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TAKDIM

Tiirkiye imam Hatipliler Vakfi olarak, 6zelde imam Hatipler genelde ise
din egitimi, genclik, sosyal politikalar alanlarinda bilgi, diislince ve strateji
iiretmek gayesiyle hizmetlerimizi siirdiiriyoruz. Ceyrek asirlik bir 6mri
geride birakan faaliyetlerimiz kapsaminda bilgi, diisiince ve hikmet
hayatimiza kazandirdigimiz yeni bir eserle daha sizlerle olmaktan dolay1
Rabbimize hamd ediyorum. TIMAV’da, yerel, ulusal, uluslararasi1 boyutta
cesitli arastirmalar, sempozyumlar, ¢alistaylar ve 6grencilerimize yonelik
egitim faaliyetleriyle insanliga fayda tiretmenin, ilim ve hikmet arayanlarla,
ilim ve hikmet yolunda insanliga deger tretmek kaygis1i giidenlerle,
insanligin ortak iyiligini hedefleyenlerle omuz omuza vererek; insanliga
faydali olmak gayreti icindeyiz. Bu c¢ercevede ilmin, teknolojinin,
medeniyetin degil; alimin, hakimin, teknokratin ve medeniyet banilerinin
memleketi olur diisiincesi ile de tek bir merkezde kalmadan, diinyanin farkh
bolgelerinde bu faaliyetlerimizi siirdiirmeyi ve biiylitmeyi kendimize gaye
olarak benimsemis durumdayiz. Tiirkiye imam Hatipliler Vakfi olarak,
medeniyet birikiminin insanligin ortak degeri olduguna inaniyor ve bu ortak
degere ne kadar fazla hizmet {retebilirsek kendimizi o kadar nasipli
hissediyoruz.

21. yiizyilin diinyasinda ayni anda yiizlerce gelismenin yasandigy, her bir
gelismede insanin merkezden birazdan daha wuzaklasti(rildi)g,
pragmatizmin ve teknolojinin insanin neredeyse biitiin hayatini kusattigi bir
zamani yasiyoruz. Insanlik aciyla, gézyasiyla yogruluyorken, yeryiiziiniin
bazi kisimlarinda insanlar vatansizlastirilma tehlikesiyle yiizylize kalmakta.
Bu savasin bir tarafinda hak, bir diger tarafinda batil var, bir tarafta Dogu,
bir tarafta Baty; bir tarafta tiiredi medeniyetler, bir tarafta kadim
medeniyetler... Bir tarafta tiim insanligin baris ve huzurunu esas alan ve “Ey
Insanlar” diye tiim insanh@a seslenen bir medeniyet, diger tarafta
kendisinden baskasini tanimayan ben merkezli, insanligin gelecegini adeta
yok sayan, kendi disindakilere yasam alani tanimayan nevzuhur
medeniyetler...

“Kenar-1 Dicle’de bir kurt asirsa bir koyunu, gelir de adl-i ilahi sorar
Omer'den onu” inancinin temsilcileri olarak bizlerin Kazakistan'da,
Ozbekistan’da, Anadolu’da, Asya’da, Ortadogu’da ve diinyanin dért bir
kosesinde var olmamiz ve insanligl ifsat edenlere karsi saglam bir durus
ortaya koymamiz gerekiyor. Ozellikle son c¢eyrek asirda Avrupa merkezli
Islamofobik faaliyetlerin hangi boyutlara ulastigina hep birlikte sahitlik
ediyoruz. Islamafobik faaliyetlerle sadece insanlarla islam arasina duvarlar
oriilmek istenmiyor. Buna ek olarak ve belki de daha ¢ok insanlarla din(ler)
arasina giiclii duvarlar ériiliiyor. Bugiin islam diinyasinda, islam diinyasina
kars1 yiiriitillen Islamofobi eksenli faaliyetlerin, bu faaliyeti besleyenler
tarafindan ¢ok kisa bir siire sonra “dinfobi” merkezli bir faaliyet eksenine
kaydirilacagini diisiiniiyorum.



Avrupa’da camilerimize yapilan saldirilarin, baska dinlerin mabetlerine
de yapilmasi mukadder goriinmektedir. Bugiiniin mazlumlar1 Miisliimanlar
olarak, insanligin ortak mirasinin, ortak degerlerinin muhafaza edilmesinin
de timmeti Muhammed’in gorevleri arasinda oldugu kanaatini tasiyoruz.
Yine diinyanin dort bir tarafinda cesitli nedenlerle ve gesitli sekillerde terér
ve teror sevicileri diinyanin baris, huzur ve kardesligini ifsat etmeye devam
ediyor. Bu noktada da bize biiyiik sorumluluklar diisiiyor. Diinyanin ortak
iyiligi icin; barisin, kardesligin, dinin, kultiiriin, medeniyetin, sanatin,
estetigin, felsefenin aramizda yayginlasmasi, giiclenmesi ve biyilimesi
hepimiz i¢in ortak bir kiymet olacaktir.

Bu baglamda Tiirkiye Imam Hatipliler Vakfi'nmin Kazakistan'da
diizenledigi 4. Uluslararast Dini Arastirmalar ve Kiresel Baris
Sempozyumu’na katilan onlarca kiymetli ilim adami ile birlikte yerytiziiniin
¢cok 6nemli bir kesiminin, ortak duygu ve diisiinceleri paylasan insanlar
oldugumuzu, insanliga dair ortak ve biiyiik sorunlarimizin varliginin yiiz
milyonlarca insanin yiireginde derin endise ve keder denizleri
olusturduguna kaniyiz.

Sempozyumumuz vesilesiyle Ozbekistan ve Kazakistan bélgelerinde
yapmis oldugumuz gezi ve degerlendirmelerde binlerce yil 6nce insa edilmis
medeniyet zenginliklerini gorme, inceleme ve degerlendirme firsati bulduk.

Binlerce yil oncesinden bize miras birakilan bu eserleri gordiikce
kendimize su soruyu sormadan edemedik: “Biz, bugiiniin diinyasini insa
edenler; degil binlerce yil 6teye, sadece birkag ylizy1l dteye ne birakacagiz?”
Hep birlikte bir diisiinelim: Yiiksek kathh estetik yoksunu binalar,
birbirleriyle kavga eden kiiltiirler, dinlerle arasina duvarlar 6rmiis bir sosyal
ortam... Bizden miras kalacak olan bunlar disinda nedir?

Iste bu soru ve endiseler; vakfimizi bu sempozyum dizisini yapmaya iten
sebeplerin basinda gelmektedir. Biz, “Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris
Sempozyumu” gelenegimizi bu acidan cok Onemsiyoruz.
Sempozyumumuzun bu yilki temasinin “Dogu ve Bati Medeniyetlerinin
insasmda Tarih, Kualtiir, Sanat, Felsefe ve Din” olarak belirlenmesinde de bu
duygu ve dusiinceler etkili oldu. Bize miras birakilan ilim, kiiltir, hikmet,
irfan mirasini gelecege ne sekilde tasiyabilecegiz? Tasiyabilecek miyiz? Bu
kadim insanlik mirasina eklemeler yapabilecek miyiz? Yarinin diinyasini
kendi inang, ahlak ve Kkiltiir degerlerimiz c¢ergevesinde yeniden
yorumlayarak yarinlari insa edecek bir sentez ortaya koyabilecek miyiz?

Kazakistan'in Tiirkistan bolgesinde, Anadolu'nun Islamlasmasina vesile
olan, binlerce talebesiyle diinyada goniil medeniyetinin insasinin bas
aktorlerinden, mimarlarindan bir tanesi olan Hoca Ahmet Yesevi’nin manevi
huzurunda gergeklestirdigimiz dordiinci sempozyum siliresi boyunca
kiymetli akademisyenlerimiz, hocalarimiz, degerli misafirlerimiz hem
sorunlara dikkat ¢ekmek yoluyla, hem de ¢6zliim Onerileriyle kiymetli
degerlendirmelerde bulundular. insanliga, ortak aklin mahsulii olan bir
deger daha iliretmis olmanin memnuniyeti icindeyiz. Elinizdeki bu kitapta



sempozyumda sunulan her biri birbirinden degerli bildirileri okuyacaksiniz.
Hem sempozyumun, hem bu kitabin viicut bulmasinda emegi bulunan, basta
liniversitelerimiz olmak iizere tiim kurum ve kuruluslarimiza diizenleme
kurulumuza ve hususen diizenleme kurulu baskanimiza tesekkiir ediyorum.

Sempozyumda sunulan bildirilerimizin ve tartisilan ilmi meselelerin;
kokleriyle barisik bir kiiltiir, insanligin ortak mirasini temsil eden bir sanat,
hikmete kardes olacak ve hikmetle yogurulacak felsefl bir alt yap1 ve
diinyanin baris ve huzuruna hizmet edecek din algisinin yeniden tesis
edilmesine vesile olmasini diliyorum.

Ecevit OKSUZ
TIMAV Genel Bagkan






SUNUS

2018 yilinda dordiinciisiinii  gerceklestirdigimiz “Uluslararast Dini
Arastirmalar ve Kiiresel Baris Sempozyumunu” Kazakistan’'da, “Ahmet
Yesevi Universitesinde” gerceklestirmemizden dolay1 Sempozyum
diizenleme kurulu adina mutluluklarimizi bildirmek istiyorum.

Sempozyumumuzun Ahmet Yesevi Universitesinde gerceklesmesini
saglayan basta Sayin Rektoriimiiz Mehmet Kutalmis ve diger paydas
Universitelerimiz olan Necmettin Erbakan Universitesi Rektérii sayin Prof.
Dr. Muzaffer Seker, Selcuk Universitesi Rektdrii sayin Prof. Dr. Mustafa
Sahin ve Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi Rektérii saymn Prof. Dr.
Mazhar Bagli'ya tesekkiir etmek istiyorum. Biitiin bunlarla birlikte,
Sempozyumun gerceklestirilmesinde onciillik eden TIMAV yénetim
kuruluna, ézellikle TIMAV Baskam Sayin Ecevit Oksiiz’e tesekkiir etmek
isterim.

“Uluslararast Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris Sempozyumunu”nun
birincisini,  Tirkiye’de, ikincisini Bosna Hersek'te, igclinciisiini
Ispanya/Endiiliis’te gerceklestirmistik. Dérdiinciisiinii de Kazakistan'da,
kadim medeniyet ve kiiltiirimiiziin mimarlarindan biri olan Ahmet Yesevi
Hazretlerinin yani basinda yapmis olmak siiphesiz bu sempozyuma ayr1 bir
deger katmistir.

Malum oldugu iizere bu yilki temamiz, “Dogu ve Bat1 Medeniyetlerinin
in$asmda Tarih, Kaltiir, Sanat, Felsefe ve Din”

Insanlik tarihi, medeniyetlerin izleri iizerinde yiiriitillen bir inceleme
alamidir. Medeniyet, bir taraftan kurucu bir unsur olarak Ademoglu'nun
varolus hikdyesini anlamlandirirken diger taraftan tarih, kiiltiir, sanat,
felsefe ve din araciligiyla insana, topluma, varliga iliskin perspektifler
sunmaktadir. Diin oldugu gibi bugiin ve yarnlar i¢in, yeni bir medeniyetin
imkanini aramak, insanligin ezelden edebe uzanan hikayesinde bir durak
olabilmektir.

Bugiin gliniimiiz diinyasina hakim olan Bati Medeniyet tasavvuru,
insanlik temel degerlerini hige sayan bir perspektifle diinyay algilamakta ve
degerlendirmektedir. Ozellikle kendi disindaki farkhliklar1 yok sayan
tasavvuru, bugiin tiim insanhgi tehdit eden bir noktaya ulasmistir. islam
medeniyetinin uzun siiren tasavvuruna baktigimizda ise, kendi disindaki
kiiltiir ve medeniyetleri siirekli olarak digeri/digerleri olarak goriirken, Bat1
medeniyet tasavvuru ise kendinin disindakileri hep oteki gorerek
otekilestirmistir. Bir arada yasama tasavvuruna sahip islam pratigi, bu bakis
acisiyla gegmiste Islam toplumlar ile Bat1 toplumlari arasinda kiiltiirel bir
derinligin olusmasina katki saglamistir. Bu derinlik modernlesme siirecinin
baslangicindan itibaren neredeyse giderek yok olma noktasina gelmistir.

Tarihsel siirecte, Batinin kendi disindaki biitiin toplumlar1 biiyiik 6l¢iide
otekilestirdigine sahit oluyoruz. Modernlesme siireciyle birlikte ise Bati,
kendi disindakileri 6zellikle de Islam diinyasim din dis1 argiimanlar



temelinde yok saymaya ya da otekilestirmeye ¢alismistir. Bu giin ise Bat1 bu
otekilestirmeyi daha ¢ok, Miisliimanlar1 bir giivenlik tehdidi olarak gérerek
strdiirme gayreti icinde olmustur. Siiphesiz bu durum sadece Dogu-Bat1 ya
da medeniyet tasavvurlari agisindan degil, ayn1 zamanda bireysel biling¢ler
acisindan da benzer duruma yol agmistir. Modernlesme sonucunda ortaya
cikan, ideolojik argiimanlarla donanmis fikir akimlari, yani basimizdakileri
hatta kendi diinyamiz icinde var olanlari 6tekilestirmemize neden olmustur.

On dokuzuncu yilizyildan itibaren ortaya ¢ikan bilimler, 6zellikle de
sosyal bilimler, gelismecilik/ilerlemecilik paradigmalarinin sundugu genel
kabullerle ortaya koydugu arglimanlar, sz ettigimiz deger kaymalarinin
temelini oyma konusunda onemli roller fiistlendiler. Gelisme merkezli
bilimsel yaklasimlar, irk¢1 olarak nitelendirebildigimiz bir¢ok ideolojinin
temel dayanagini da olusturmuslardir. 18. yiizyildan itibaren dinyanin
gidisatinin belirlenmesinde giderek daha fazla s6z sahibi olan Bati
Medeniyeti, bilim ve teknolojiye inkar edilemez katkilarina ragmen, daha
yasanabilir ve adaletli bir diinyanin insasi konusunda basarili olamamustir.

Oysa Islam diigiince tasavvurunda esas alinan siirekli olarak “hakikat”
olmustur. Hakikat, kendisinin disinda var olanlar o6tekilestirmeden, oteki
temelinde fakat bir gergeklik olarak gérmiis, onlar1 yok saymamustir. islam
hukukunun gegerli oldugu cografyada, Islam disindaki din ve kiiltiirlere
hukuki bir statii verilerek, temel hak ve 6zgiirliikler giivence altina alinmaya
calisilmistir.

Bu tecriibenin farkli cografyalarda giizel ornekler olarak ortaya
cikarmasinda, daginik ve zayif bir kiiltiir cografyasinda ortaya ¢ikan islam
dininin, kendi kiiltiir ve medeniyet kodlarini 6zgiir bir sekilde olusturma
sansina sahip olmasinin bilyiikk etkisi s6z konusudur. Islam’in ilk
doneminden itibaren cografi sinirlar1 genisleyip, ilk Miusliimanlar, farkl
kiiltiir ve medeniyetlerle karsi karsiya geldiklerinde, kusatici bir diinya
gorilisii bilincine sahiptiler. Bu biling, Mislimanlarin kendilerine olan
giivenini arttirirken, sézkonusu ilk Miisliman nesil arkalarinda vahye ve
stinnete dayali giiclii bir mesajin da farkindaydilar.

Gorlinen o ki, glinimiiz diinyasinda yeni bir medeniyet tasavvuruna
ihtiyac hissedilmektedir. Bu tasavvurun yeniden icat yerine, ge¢mis kadim
medeniyetimizin degismez ilkelerini ortaya koyacak, medeniyetimizin
giiciiniin bilincinde olacak, giiclii bir “biz” bilincini ve ¢agn ihtiya¢larim
inovatif bir bicimde yorumlayacak bir felsefeyle olusmasi mimkiin
goriinmektedir.

Ug giin boyunca medeniyet konusunu, cesitli boyutlariyla ele almis
durumdayiz. Onemli metinler ve konu ile ilgili tartismalar yeni ufuklarin
goriinmesine katki saglayacaktir. Sempozyuma katki saglayan biitiin
kurumlara ve degerli katiimcilara tesekkiir ediyorum.

Prof. Dr. Ertan OZENSEL
Sempozyum Diizenleme Kurulu Baskani
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THE BACKGROUND OF THE ILMIHAL CLAVICLE IN TURKESTAN:
ISLAMIC WORSHIP PRINCIPLES IN AHMAD-I YASAWIIS DIVAN-I
HEKMAT

ABSTRACT

Hodja Ahmad-i Yasawi (d. 1166) with his many students, VI / XII. it
has been a great contribution both from Turkestan and from Anatolia in
the shaping of Anatolian culture and civilization with Islam. He is the
spiritual conqueror of Anatolia.

Ahmad-i Yasawi completed the education of knowledge and wisdom
from the Hanafi physician Yusuf-u Hemedani (d. 1140). Ahmed-i Yasawi,
the almighty VI / miladi XII. In the geographical region of Turkistan,
Kipchak and Oguz had important services in the adoption and spread of
Islam. Ahmad-i Yasawi notified Islam on the level of understanding the
people with his wisdoms with religious content poems which he said as a
poem in Chagatay Turkish and free folk literature.

The wisdom of Ahmad-i Yasawi is that the basic principles of faith,
worship and morality that Islam needs to be known at the minimum level
include the minimum level necessary for a Muslim. Although the wisdoms
are not predominant, the wisdom gives the impression of infallibility,
including the essential principles that every Muslim needs to acquire
about faith, worship and general morality, and the essential information
he needs to learn.

The tradition of ilmihal, which is developed and spread among the
Turks and the first principles of which are given in the general principles
of faith, worship and morality, giving the first example with the work of
Divan-i Hekmat of Ahmad-i Yasawi, explains the internal meaning of the
questions of Islam and benevolence. Yasawi places this information in his
wisdom as the basis of the spirit of religion, and aims to secure people's
faithfulness to Islam in a safe way. The connection with the deed is a form
of encouragement to him, an attachment of significance and a neglect of
his negligence. Islamic faith and jurisprudence of Islam in Turkistan was
learned and taught through the books of kelam and figh.

17



We see the sensitivity of Yasawi to the worship of the subjects of
science, the prayer in 68 places in the Divan-1 Hekmat, the fasting in 33
places and the zakat in 3 places. It is also supported by the fact that the
242th Hekmat, which consists of nine continents, is only used for
pilgrimage. Yasawi emphasizes the importance of ablution and places
sacrifice and itikdf subjects in his wisdom in using ablution on the basis
of worship.

After giving brief information about the formation of the almighty
cult, we will discuss the issues of worship which Ahmad-i Yesevi
emphasizes on inner meanings / spiritual dimensions rather than the
spiritual meanings in his wisdom. In this paper, we will try to present
some principles from the Divan-1 Hekmat that we have determined for
the principles of worship.

Key Words: Fiqih, Ilmihal, Worship, Ahmad-i Yasawi, Divan-i
Hekmat.

Giris: [lmihal Gelenegi

{Imihal, “ilim” ve “hal” kelimelerinden tiiretilmis bir isim tamlamasidir.
Hal ilmi ve davranis bilgisi anlamina gelen ilmihal her Miisliimanin iman,
ibadet ve ahlak konularinda bilmesi gerekli temel dini bilgi seviyesi ile
bunlan iceren eserlerin genel adi olarak kullanilir. lmihal bilgileri ve bu
dogrultuda hazirlanmis ilmihal eserleri insanlarin, asgari seviyede dini
bilgiyi temin etme amacini tasir.

[lmihal konular1 Cibril hadisinden! esinlenerek tespit edilmistir.
Cebrail'in (a.s.) Hz. Peygamber’e (s.a.s) ashabin yaninda bulundugu sirada
gelerek Islam’1 égretmek amaciyla sordugu sorular ve Hz. Peygamber’in
bunlara verdigi cevaplardan olusan Cibril hadisinde dinin ii¢ temel unsuru
olan inang, ibadet ve ahlak giindeme getirilmistir.2

Ik dénemlerde sifahi olarak aktarilan ilmihal diizeyindeki bilgiler
sonraki donemlerde Cibril hadisinde yer alan ii¢ esastan hareketle ve bu
hadis de delil almarak yazilmaya baslanmistir. Ilmihal yazilmasi
gerekcelerinin basinda Islam dini hakkinda her Miislimanin edinilmesi
gerekli asgari bilgi seviyesini temin etme gayesi gelir.

[lmihal kelimesi, ilk olarak erken doénem eserlerinden, Imam
Muhammed’in (6. 189/805) alis-veris konusunda kaleme aldig1 Kitdbu'l-
Kesb adli eserinde “Ilim talep etmenin farziyyeti” bashg altinda gecer.
Burada ilim ile kast edilen “ilmu’l-hal”’dir. Nitekim, ‘En ustiin ilim ilmihal
bilgisidir.3

1 Buhari, “Iman” 37; Miislim, “iman” 1; Tirmizi, “Iman” 4.

2 Hatice K. Arpagus, “Bir Telif Tiirii Olarak IImihal Tarihi Gecmisi ve Fonksiyonu”, M.U. llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 22 (2002/1), s. 27 (25-56).

3 Mediha Aynaci, Osmanli Kurulus Dénemi Tiirkce llmihal Eserleri Cercevesinde IlImihallerin Fikhi
Yénden Degerlendirilmesi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basimamis
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[lmihal kelimesinin yer aldig1 ikinci eser Imam Ebu Mansur el-
Maturidi'ye (6. 333/944) ait olan Serhu’l-fikhr’l-ekber’dir. Maturidi, Ebu
Hanife’'nin “Dinde fikih, ahkdmda fikihtan daha ustiindir. Fikhin en efdali
kisinin iman1 6grenmesidir” seklindeki sdzlerini, “Ebu Hanife bu sdzleri ile
kisinin imani ve iman flizere sebatini, yani seriat konularinda Kisinin
miikellef oldugu ilmu’l-hali kasdeder” seklinde aciklar. Bu ifadelerin
akabinde Maturidi, “ilmihal, kulun hangi hal lizere oldugunu bilmesi ve
boylece 6liime hazirlikli olmasidir, der.*

IIk dénem eserlerde kismen de olsa ilmihal kelimesi gecmekle beraber
ilmihal geleneginin hicri 4, miladi 10. yiizyildan itibaren olusmaya
basladigin1 sdylemek miimkiindiir. Hiikiimler bazinda yazilan ilmihal
eserlerinin telifine ise muhtemelen hicri 9-10, miladi 15-16. ytzyillarda
baslanmistir.5

[Ik dénem sifahi ilmihal geleneginin olusumuna katki saglayan
alimlerden biri Ahmed-i Yesevi’dir. Ahmed-i Yesevi Islam’in temel ilkelerini
halk arasinda yerlestirmek amaciyla hikmetler sdylemis, insanlara zaruriyat
derecesindeki dini bilgileri yerlestirmeye ¢alismistir. Bu agidan bakildiginda
Tirkler arasinda gelisip yayillan ve ilk o6rnegini Ahmed-i Yesevi'nin
hikmetlerinde bulan ve iman, ibadet ve ahlaka dair 6zlii bilgilerin genel
prensipler mahiyetinde ele alindigi Divdn-1 Hikmet, ilmihal geleneginin
baslangici sayilabilir.

Divdn-1 Hikmet'teki bilgiler, Cibril hadisinde yer alan sorularinin manevi
boyutu yani i¢ anlamlarina yoéneliktir. Ahmed-i Yesevi, hikmetlerinde bu
bilgilere, ahkam cihetinden ziyade dinin 6zlinii olusturan esaslar agisindan
yer vermektedir.

[Imihal geleneginin Tiirkler arasinda olusmasini saglayan Ahmed-i
Yesevi, tipki miirsidi Hemedan? gibi Hanefi mezhebinde bir fakih ve ser’i
esaslara vakif, seriatla tarikati kaynastiran bir alim, dinin gereklerine karsi
duyarsizligin tarikat adabiyla uyusmayacagini yayan bir miirsitti.®

Benzer egitim metodunun devamini ilk tasavvufi terbiyesini Horasan ve
Maveraiinnehir’'de Ahmet Yesevi'nin talebelerinden alan Ahi Evran’da (6.
660/1262) da gormekteyiz. Ahi Evran’in esnaf ve sanatkarlarin dini
yasantilarini yonlendirmek amaciyla iman, ibadet ve ahlaka dair kaleme

Doktora Tezi, Istanbul 2009, s. 38 (Muhammed Hasan es-Seybdni, Kitdbu’l-Kesb, Halep,
Mektebetii’l-matbiiati’l-islamiyye, 1997, s. 20).

4 Aynaci, IImihallerin Fikhf Yonden Degerlendirilmesi, s. 39 (Ebu Mansur el-Mdturidi, (6. 333/944),
Serh-u Fikht'l-ekber, s. 10-11, miiracaat: Abdullah b. Ibrahim el-Ensari, Katar, Nafakdtiis-
sutini’d-diniyye, ty.).

5 Hatice Kelpetin, “llmihal”, DIA, XXII, 139-140, (s. 139-141). [Imihal tarihgesi ve icerigi hakkinda
genis bilgi icin bkz: Aynaci, [Imihallerin Fikhi Yonden Degerlendirilmesi, s. 28-53; Ramazan
Bozkurt, Cumhuriyet Dénemi [Imihal Calismalari ve Problemleri, s. 6-16, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2006; Hatice K. Arpagus, “Bir
Telif Tiirii Olarak [Imihal Tarihi Gecmisi ve Fonksiyonu”, M.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22
(2002/1), s. 25-56.

6 Kadir Ozkdse, “Ahmed Yesevi ve Divdn-1 Hikmet”, TASAVVUF: IImi ve Akademik Arastirma
Dergisi, yil: 7 (2006), sayi: 16, ss. 293-312, s. 298.
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aldig1 Mendhic-1 Seyfi, aslinda bir Safii ilmihalidir. Hatta bu eser Ahi Evran’in
akide bakimindan Es’ari, amel bakimindan Safii oldugunu da
belgelemektedir.”

A. Divan-1 Hikmet'in Genel Manada Bir ilmihal Eseri Olusu

Giliniimiizde yazilan ilmihal kitaplar1 iman, ibadet ve ahlak konularini
daha ayrintili olarak ele almakta, meseleye daha ¢ok hiikiimler bakimindan
yani ahkdm cihetinden yaklasmaktadir. Divdn-1 Hikmet ise bu konularin
Miislimanda bir hayat tarzi olarak yerlesmesine katki saglayacak manevi
boyutunu 6n plana ¢ikarmaktadir.

Ahmed-i Yesevi’'nin hikmetleri iman, ibadet ve ahlak konular1 tizerine
bina edilmistir. Hikmetler, aslinda halk arasinda aktarila gelen, sohbetlerde
devamli hatirlatilan siirlerdir. Hikmetlerin siir olmasi, zaten ayrintili olarak
hiikiimlerin barinmasina imkan tanimamaktadir. O dénemlerde itikadi ve
fikhi hiikiimler ise kelam ve fikih kitaplar1 vasitasiyla 6grenilip
ogretilmektedir.

Divan-1 Hikmet'teki “Islam Ibadet ilkeleri’ne gegmeden énce iman ve
ahlakla ilgili hikmetlerde yer alan bilgilere kisaca deginelim. Iiman ve ahlaka
dair hikmetlerden sectigimiz 6rnekleri sunarak, aslinda eserin bir biitiin
halinde ilmihal eseri mahiyeti tasidigini ortaya koymus olacagz.

Divan-1 Hikmet'te iman konularina sikca yer verilir. Ozellikle imanin
geregi ve miminin ahirete iman ile go¢mesi icin ¢aba sarf etmesi tizerinde
durulur. imanin sartlarina vurgu yapilir. Mesela, Allah’a, meleklere, kutsal
kitaplara, Peygamberlere, ahiret giiniine, kadere, iyilik ve kotiiliigiin sadece
Allah’in yaratmasiyla meydana geldigi inancina direk veya dolayl olarak
deginilerek, iman konusunda bilinmesi gerekli ilmihal diizeyindeki bilgiler
sunulmus olur. Yine pek ¢ok hikmetle imanla alakali sefaat, keramet, sirat,
sur, mizan, mahser gibi kavramlara deginilir, zihinlerde yerlesmesi
hedeflenir.

Mesela; Allah’a iman, Divdn-1 Hikmet'te en ¢ok yer alan konudur. Allah
lafz1 eserde 240 yerde gecmektedir.

Meleklere iman konusu da hikmetlerde ¢ok¢a gecer. 60 yerde melek lafzi
kullanilir. Ayrica Cebrail’den 12 yerde, Mikdil’den 3 yerde, Azrail'den 14
yerde, Israfil’den 4 yerde, sura iifleme olayinda 2 yerde, Miinker-Nekir
meleklerinden 15 yerde, cehennem bekgisi Malik, cennet bekgisi Ridvan ve
Kiramen Kétibin meleklerinden birer yerde bahsedilir.

Kitaplara iman konusunda ise sadece Kur’an-1 Kerim’den bahsedilerek
birgok ayete atif ve telmihte bulunulur.

Peygamberlere iman konusu da hikmetlerde yer alir. Ozellikle Hz.
Muhammed’e (s.a.s) yonelik ask ve sevgi ayrintili olarak dile getirilir. Hz.

7 Eser hakkinda genis bilgi icin bkz: Ahi Evren, Imanin Boyutlari (Metdli’u’l-iman), Ilave Notlarla
Terc. Mikail Bayram, s. 27; “Ahi Evran”, Ahilik Ansiklopedisi, 1, 81-82; Ahi Evren ve Ahi
Teskilatinin Kurulugsu, s. 65-71, Konya 1991.
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Peygamber’den baska 13 peygamber ismi daha zikredilir, bazi 6zelliklerine
telmihte bulunulur.

Ahiret glinline iman ve ahiret hayati Divdn-1 Hikmet'te en fazla ele alinan
konulardan bir digeridir. Ahiret lafz1 98 yerde geger. Ahiret giiniiyle ilgili
kavramlardan kabir ve kabir hayat1 37 yerde, mahser yeri ve mahser giinii
89 yerde, sirat kopriisii 14 yerde, cennet 98 yerde, cehennem 67 yerde
geger.

Divdn-1 Hikmet'ten iman konularina hikmetlerden bir-iki 6rnek verelim.
Bunlardan biri, “iman Allah’in kuluna bir armaganidir; Allah, Hz.
Muhammed’i dinimizi kuvvetlendirmek icin peygamber olarak insanlara
gonderdi” temasinin islendigi hikmettir.

“Hakk Tedld iman armagan eyledi bize;

O Mustafa Hakk Rasiilii idi bize;

Saldt-seldm soylesen, kuvvet verir dinimize;

Yok ise, benim yaptiklarim yalandir.”®

Bir diger ornek; “miinafiklarin cehenneme girecegi, giinahkar
miiminlerin azap c¢ektikten sonra cehennemden ¢ikacagl” konusunun
islendigi hikmettir.

“Miinafiklar cehennem icinde tutusup yaninca,

Iman eden halis olup yanip cikinca,

Imansizlar énce sonra tutusup yaninca,

Allahimdan iman dileyip yliriidiim ben iste.”®

Bir diger 6rnek; “6liimiin Allah’in takdiri ile oldugu, beden diinyada kalsa

i

bile canin diger aleme gidecegi” konusunun islendigi hikmettir.

“Allah’tmin emri ile canimi alsa,

Canim oraya gidip bedenim burada kalsa,

Rengim yaprak misali hazan gibi sararsa,

Iman ile gidecegimi bilemezdim.”10

Divdn-1 Hikmet iman konusunda miiminlere mijdeleyici bir tslupla
yaklasir, hikmetlere kulak verenin ve de tavsiyeleri dogrultusunda dmiir

slirenin ahirete iman ile gé¢mesinin iimit edilecegini miinacat kisminda
ifade eder.

“Isitip hikmetimi kulaga alan, Armagan eyler éliir vaktinde iman.”
“Kisi hikmet isitse cant ile, Cikar cani onun imani ile.”11

Divdn-1 Hikmet'te yer alan imana dair konulara daha c¢ok o6rnekler
verilebilir. Fakat yeri gelmisken su teklifte bulunalim, hikmetlerdeki imanin

8 Hoca Ahmed Yesevi, Divdan-1 Hikmet, haz.: Hayati Bice, Istanbul 2015, hikmet: 142, s. 225.
9 Yesevi, Divian-1 Hikmet, hikmet: 15, s. 37.

10 Yesevi, Divdan-1 Hikmet, hikmet: 47, s. 82.

11 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Miinacat, s. 407.
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sartlari ve alt basliklar icerik bakimindan daha genisce ele alinabilir. Kelam
sahasi uzmanlar1 tarafindan gerekli tahlillerde bulunulmak suretiyle
mistakil calismalar yapilabilir. Konuyla ilgili ortaya ¢ikarilacak yeni
eserlerle de Divdn-1 Hikmet'teki iman konularinin aslinda ehlisiinnet inanci
dogrultusunda islendigi tespit edilir. Bu ¢aba da Divdn-1 Hikmet'in biraz daha
giindem olusturmasina ve kendisinden daha ¢ok istifade edilmesine katki
saglayacaktir.

Divdn-1 Hikmet esas itibariyle ahlaki esaslar1 kapsayan, ahlaki olgunlugu
hedefleyen tasavvufl yaklasim iceren bir eserdir. Hikmetlerin séylenmesi,
insanlarin olgun bir ahlaka sahip olmas1 amacini tasir. Bununla dogru bir
iman, salih bir amelle edep ve ahlak bakimindan kdmil bir insan gaye
edinilir ki Islam dininin ana hedefi de zaten budur. ilmihal eserlerinde yer
alan ahlak konularinin bir kismi Divdn-1 Hikmet'te genel mahiyette ele
alinmis, bununla erdemli ve olgun bir Miisliiman profili ¢izilmistir.

Divan-1 Hikmet'te erdem, iyilik, edep, haya gibi ahlaki kavramlara yer
verilirken, ahlaki degerler ve ahlakli insan 6rnegi genellikle miirit kavrami
altinda islenir. Kamil ahlak sahibi olmanin daha ¢ok tasavvuf ve tarikat
egitimiyle saglanacagina da isaret edilir.

Divdn-1 Hikmet'te ahlaki olgunlugu ifade eden erdem kavramina 5 kez,
dinde samimiyeti belirten ve bireyin tam bir ictenlikle iman ve ibadetlerini
yerine getirmesini anlatan ihlas kavramina 36 kez yer verilmistir. Ahlak
konusuyla dogrudan ilintili olan tarikat egitimi alan miirid kelimesine 29 kez
yer verilmistir. Tasavvufta miiritlerin ahlaki erdem ve olgunluga ulasmasi
amaciyla hizmet eden miirsid-i kdmil, pir-i kdmil ise 52 yerde gegmektedir.

Divan-1 Hikmet'e gore tarikatin yolu edeptir; 12 islam’in asil hedefi insani
edep sahibi kilmaktir. Hikmetlerde islenen ana tema, amel ile imanin
korunmasi, tarikat vasitasiyla edinilen giizel aliskanliklarla da Allah’in
rizasina kavusulmasidir.

“Iman postu seriattir, ash tarikattir,
Tarikata giren Hak’tan pay aldi dostlar.”13

Divdn-1 Hikmet'teki ibadet ilkelerine ge¢meden 6nce son olarak eserde
yer alan edep ve ahlak érnekleri iceren bir-iki hikmete deginelim.

“Kabir icinde Mustafa’yt hazir gérdiim,
Selam verip edep ile sasirip kaldim.”1#

“Ihlastmi gériip masuk elimi aldi,
Feyz ve fetih dolu verip yola saldu.
Boynum egip bencillik yeksan kild,

12 Yesevi, Divdan-1 Hikmet, hikmet: 36, s. 67.
13 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, hikmet: 5, s. 16.
14 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, hikmet: 9, s. 23.
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Toprak olup 6Imezden énce éldiim ben iste.”15

“Tarikatin bostanidir hos giilistan,
Talipleri biilbiil sifat kilir cevldn,
Miiyesser olur mu deyip inci ve mercan,
Ihlash kulun mahrum olup kaldig yok.”16

“Rasiil’a hepsi hizmet eylemektedir,
Edep ile yiiriiyiip izzet eylemektedir.”17

“Hatadan habersiz, Allah’a inkdrci,

Edepsiz, hdyasiz, diinyada pirsiz.”18

Bu ornekler disinda Divdn-1 Hikmet'te edep ve ahlaka vurgu yapan ¢ok
sayida hikmetler bulunmakta, Allah ve peygamber sevgisi, insanlara iyilik,
ibadetlerde husu ve samimiyet, haklara riayetin 6nemini igeren nice
hikmetlere yer verilmektedir.

B. Divan-1 Hikmet'te islam ibadet ilkeleri

Ahmed-i Yesevi'nin hikmetlerinde yer alan ibadet ilkeleri ayet ve
hadislere dayanir. Yesevi Divdn-1 Hikmet'inde ibadeti Cenabi1 Hakk'in
hosnutluguna vesile olacak davranislar olarak degerlendirir.

Yesevi, hikmetlerinde genel ibadet ilkelerine degindigi gibi namaz, zekat
orug ve hac gibi belli zaman ve sekille ifa edilen mersum ibadet ilkelerine de
deginir. Yesevi, ibadetleri fikhi hiikkiimlerinden ziyade 6nem ve kazanimlari
acisindan ele alir. Biz de bu dogrultuda Divdn-1 Hikmet'te yer alan
hikmetlerdeki genel ve mersum ibadetlerden tespit ettigimiz ilkeleri
sunacagiz.

a. Genel ibadet ilkeleri

1. ibadet insamin Yaratihs Gayesidir: Yesevi, insamin yaratils
gayesinin ayeti kerimede?® de ifade edildigi gibi Allah’a ibadet oldugunu su
hikmetinde belirtir.

“Sizi, bizi Hak yaratti ibadet i¢cin” 20

2. ibadet Yeterli Goriilmemelidir: Yesevi hayatini kronolojik olarak
anlattif1 Yasname’sinde, kii¢iik yastan itibaren ibadet hayatina devam ettigi,
nafile oru¢ tutup manevi ilimlerle donatildigindan bahsederken yaptigi
ibadetleri asla yeterli gormemekte, kamil insan olmak i¢in ayeti kerimenin

15 Yesevi, Divdan-1 Hikmet, hikmet: 153, s. 243.

16 Yesevi, Divdan-1 Hikmet, hikmet: 158, s. 254.

17 Yesevi, Divdan-1 Hikmet, hikmet: 36, s. 69.

18 Yesevi, Divdan-1 Hikmet, Miinacaat, s. 405.

19 “Ben insanlari ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.” Zariydt 51/56.
20 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 13, s. 33.
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de ifade ettigi gibi “Oliim gelinceye kadar Rabbine ibadet,”?! emri
dogrultusunda ibadete devam tizerinde durmaktadir.

“Otuz dokuz yagsa girdim, kildim hasret;
Vah ne yazik, gecti 6mriim, hani ibadet,
Ibadet edenler Hak karsisinda hos mutlulukta,
Kizil ytiziim ibadet eylemeyip soldu dostlar.”?2

3. ibadetsiz Bir Gece Veya Giindiiz Gegirilmemeli, Omriin Her
Aninda Olmalidir: Yesevi’'ye gore insan, omriiniin ne kadar oldugunu
bilmediginden her anini ibadetle ge¢irmeli; su ve topraktan yaratilan insan,
yine toprak olacagindan ibadete gereken 6nemi vermelidir.

“Kul Hoca Ahmed ibadet eyle, omriin bilmem kag yil,

Ashini bilsen su ve toprak, yine topraga gider ha...”?3

Ibadet, siirekli olmaldir. ibadetsiz gecen giinler yazik edilmis, bosa
gecirilmistir.

“Vah yaziklar gece giindiiz etmeden ibadet.”?*

4. ibadet Kétiiliikten Uzak Tutmahdir: Yesevi'ye gore seytandan
Allah’a siginarak ibadete baslayan abid, ibadet esnasinda kendinden
gecmeli, tiim diinyaya ait biitiin mesguliyetlerden arinmalidir. Kisi, ancak bu
sekilde seytanin desiselerinden uzak kalabilir.

“Etizu billdhi mine’s-seytdni’r-racim’ desem,

Ibadet ile kemiklerimi hamur eylesem,

Ehil-1ydl, ev-barkimi yetim eylesem,

Lanetli seytdn benden uzak kagar mi ki?”2>

5. Ibadet Geciktirilmemeli, Otelenmemelidir: Yesevi'ye_ gore insan
Omriiniin uzunluguna aldanip ibadetten uzak durmamalidir. Ibadet etme
imkanina sahip olan kisi, geciktirmeden ve elinde firsat varken ibadetini

yapmalidir. Zira sonraki giinlerde ne halde olacagi, ibadet imkani bulup
bulamayacagi belli degildir.

“Ey Kul Hoca Ahmed, bugiin, ibadet et gece ve giindiiz,
Deme ki 6mriimdiir uzun, bilmem ki hdlim ne olur.”?¢

6. Allah’a itaati Saglayacak Egitim Siireci de ibadettendir: Yesevi’ye
gore icazetli bir miirside bel baglayan kisi, artik iradesini onun egitimine
teslim etmeli, hayatini onun o6gretilerine gore diizenlemeli, gerektiginde
gece-glindiiz riyazete devam etmelidir. Bu slirecin tamami ibadetten sayilir.

“fradeyi ver icazet ehline,

21 Hicr 15/99.

22 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, hikmet: 5, s. 15.

23 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 144, s. 228.
24 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 26, s. 56.

25 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 66, s. 111.
26 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 72, s. 117.
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Kdim ol gece-glindiiz riyazete,
Sayip onun kullugunu ibadete,
Kullugunda beli baglayip durmak gerek.”27

7. ibadet Alimin Vasfi Olmahidir: Yesevi'ye gore ilim erbabi ibadet ehli
olmalidir. ibadet, alimin ozelliklerindendir. Alim, Allah’tan korkup ahiret
endisesi duyan, namaz kilan, Kur'an okuyan, Allah i¢cin aglayip inleyen,
gonilden Allah’ zikredip ibadetlerine devam edendir.

“Alim odur namaz kilip ibadet etse,

Hak’tan korkup ahiretin tasasini ¢ekse,
Kur’an okuyup Hak’tan korkup aglayip inlese,
Can ve géniilde Hayy zikrini deyin dostlar.”?8

8. ibadet Allah’in Cemalini Gérme Vesilesidir: Yesevi'ye gore Allah’i
goniilden severek muhabbet duyan miimin de ona ibadet edecektir. Sevgi,
itaati gerektirir. Itaat etmek de ibadettir. Allah’a biiyiik bir sevgi ile ibadete
devam eden, cennette cemalini goriir. Ibadet ehline ne kadar sikint1 ugrasa
da sabreder, sikayet etmez.

“Hakk’a yanip mii’min olsan, ibadet eyle,
Ibadet eyleyen Hak cemalini gériir dostlar.
Yiiz bin beld basa diisse, inleme,

Ondan sonra agk sirrini bilir dostlar.” 29

Yesevi'ye gore nefsin arzusuna teslim olmayan, uykusuz kalarak ibadete
devam eden kisi, ahirette nimetlerin en biiyiigii ve kemali olan Allah’in
cemalini gorecektir.

“Nefsini sen kendi arzusuna birakma sakin,
Yemeyip icmeyip ibadet ile ol uykusuz,
Sonunda bir giin gésterecek sana cemdl,
Uykusuz olan orada cemal goriir dostlar.”30

Gereksiz soz ve davranislardan uzak kalarak kendini ibadete veren kul
da Allah’in cemalini gérecektir.

“Séz ve hali candan cekip eyle riyazet,
Taath kul cemdlini gériir, dostlar.” 31

9. Her Davranista ibadet Bilinci Olmalidir: Yesevi, sema ve raksa
tahsis ettigi 88. hikmetinde sema da dahil ibadet bilinci tasimayan higbir isin
fayda saglamayacagina dikkat c¢eker. Yesevi'ye gore ilahi ask olmadan,
kendinden ge¢meden yapilan sema riyadir; sahibine ne imanin ne de

27 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, hikmet: 76, s. 121.
28 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 79, s. 128.
29 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 82, s. 134.
30 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 82, s. 135.
31 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 169, s. 270.
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ibadetin nesesini tattirir. Riyanin Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan gizli sirk
olarak tanimlandigini da unutmamak gerekir.

“Kendinden ge¢cmeyip raks ve sema yapmak hata;
Siibhdn Melik’im ona kilmaz iman armagan,
Ibadet eylese, goniillerini eylemez safé;

Riya eyleyip raks ve sema yapti dostlar.”3?

10. ibadet Muhabbetle Yapilmahidir: Yesevi'ye gore, insan ahiret derdi
ile dertlenmeli, ahireti hesaba katarak diinya hayatin1 diizenlemelidir.
Ahirette Allah’in cemalini gérmek icin de ibadet etmek amaciyla gece
uykularindan vazge¢meli, muhabbetle génliinii Hakk’a agmalidir.

“Gece-giindiiz ahiretin gamini ¢ek,

Gece uykusunu haram eyleyip ibadet eyle,
Muhabbetin sevki ile gégstinti yar,

Hak cemadlini géstermese perisan olunur.”33

11. ibadet Sadece Allah Bilsin Diye Yapilmahdir: Yesevi'ye gore, goz
yaslar1 Allah’in rahmetini costurur, sikinti anminda elinden tutturur. ister
gece ister glindiiz sadece Allah bilsin diye ibadet edilir.

“Gézyasini derya eyle rahmeti gelsin,

Garip olup yolda yat elini tutsun,

Gizlice ylirtiytip ibadet eyle Allah bilsin,
Hak cemdlini gdstermese perisdn olunur.”34

12. ibadet Kullugun Geregi, Allah’a Yakinlik Sebebidir: Yesevi’ye
gore kendini kul olarak niteleyen herkesin Allah’a ibadet etmesi gerekir. Bu
kisilerin ayni zamanda kiyametin yakin oldugunu da unutmamasi gerekir.
Allah’a yakin olmak, onun rizasini kazanmak isteyen de ibadet etmelidir.

“Kul Hoca Ahmed kulum desen ibadet eyle,
Kiyametin gelecegini yakin bil,

Hakk’a yakin olayim desen ibadet eyle,
Ibadet eyleyen Hakk’a yakin olur olmal1.”35

13. ibadet icin Seher Vakitleri Gozetilmelidir: Yesevi'ye gore insan
hayatini bosa gecirmemeli, seher vaktinde yapacagl ibadet ile Allah’in
dostluguna layik olmalidir. Yesevi, seher vakti temasini pek ¢cok hikmetinde
islemektedir.

“Kul Hoca Ahmed kotiiliik ile hayatini eyleme zadyi;

Olursun Hazret’e ldyik, eger seherde ibadet eylesen.”3¢

32 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, hikmet: 88, s. 143.
33 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 95, s. 151.
34 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 95, s. 153.
35 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 104, s. 170.
36 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 106, s. 172.
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14. ibadet Gonlii Perisan Olmaktan Korur: Yesevi, 119. hikmetinde on
bes kita ile sufiyi anlatirken, sufinin saf ve temiz kalarak giinahlardan uzak
durmas1 ve gonliine perisanlik gelmemesi icin ibadet ve takvaya 06zen
gostermesi gerektigini belirtir.

“Siff olsan saf ol ki, su¢ ve isyan olmasin,
Ibadet-takva eyleyip génliin perisan olmasin.”3

15. ibadet Sadece Allah i¢in Yapilir: Yesevi'ye gore gercek dervisler
ibadeti insanlar gorsiin bilsin diye degil, sadece Allah i¢in yaparlar. Bununla
birlikte Yesevi, halktan uzakta ibadet eden dervislerin sayisinin ne kadar da
az oldugunu vurgular.

“Dervisim deyip ibadet eyler halk icinde;

Riya eyleyip dolasip yiirtir orada burada;
Allah igin ibadet eyleyen dervis nerede?
Gergek dervisler dag ve ovayr mekan eyler.” 38

16. ibadete Kibir ve Riya Karistirilmamahdir: Yesevi'ye gore ibadet,
asla kibir ve gosteris amaciyla yapilamaz. Riyanin karistigi ibadet, gizli sirk
olacagindan sahibinin imanini tehlikeye sokar. Tasavvuf yolunun yolcular
olan sufilerin, kesinlikle ibadetleriyle gosterise kagmamalar: gerekir. Kibir
ve riya barindiran ibadet, sufileri diinyada sevindirip gururlandirabilir fakat
ahirette hicbir yarar saglamadig: gibi ahirete gécerken de iman nurundan
mahrum birakir.

“Ey stiff ibadet eylersin hepsi kibir ve riyd,

Can ve géniil diinyaya magrur dillerinde ah-vah,
Can verirken olacagin iman niirundan ayri,
Stfi-naks oldun veli, asla miisliiman olmadin.” 3°

Yesevi'ye gore riya ile yapilan ibadet, sahibine asla fayda
saglamayacaktir.

“Kul Hoca Ahmed, kulum deyip vurma ldf;

Riya ile eyledigin ibadetin hepsi bos.” 40

Riyadan uzak ibadet her yerde yapilmalidir. Zira Allah her yeri goriip
gozetmektedir.

“Dervis olsan, ibadet eyle, eyleme riya;

Her kdgsede ibadet eyle Rabbim tanik.”#!

37 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, hikmet: 119, s. 189.
38 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 133, s. 210.
39 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 119, s. 189.
40 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 133, s. 212.
41 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 133, s. 210.
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17. ibadette Giizel Halli Veliler Ornek Alinmahdir: Yesevi'ye gore ic
alemini arindiran sufi, Bisr-i Hafi (6. 227/841) gibi ibadet ederse arzu edilen
hedefe ulasacag gibi kesif ve keramet sahibi de olur.

“Sifi gerek bdtinini eylese safi,

Ibadet eylese Bisr-i Hafi misali,

Ondan sonra vadesine olur vefali,

Stiphesiz gortir herkes kesif ve kerametini.”#?

18. Nafile ibadetler Gizli Yapilmahidir: Yesevi'ye gore Allah’a asik
olanlar, bu askini devam ettirmek i¢in gece-giindiiz ibadet eder; elde ettigi
sirlari da gizleyerek bunlar1 kavrayamayan cahillere sdylemez.

"A,slk olsan, gece giindiiz agsk iste,

Ibadet eyle, gece kalkip hi¢ yatma,

Akilli olsan, cahillere sir s6yleme,

Gergek dervisler ibadetlerini gizli eyler.”43

19. ibadet Her Tiirlii Sikintinin Giderilmesine Sebeptir: Yesevi’ye
gore Allah, ibadet hayatina devam eden kisinin tiim dertlerine kefildir. Fakat
Allah’tan yiiz ¢eviren, ona ibadet etmeyen ayetin ifadesiyle “Onun igin bir
gecim sikintist vardir.”#* Yeter ki insan Hakk’a asik olsun, ibadetlerinde husu
ve samimiyetle devam etsin.

“Hakk’a asik olup dedi Kul Hoca Ahmed,
Allah kefil derdimize, eyle ibadet.”*>

20. ilim ibadetin Kabuliine Vesiledir: Yesevi, alimin iistiinliigiinii,
Allah katindaki degerini anlatirken alimin ibadetiyle ona vasil olacagini
belirtir. Zira dlimler Allah’tan hakkiyla korkan kisilerdir.4¢ Bu korku onlarda
emir ve yasaklara yonelik hassasiyeti dogurur.

“Din ve diinya dlim ile olur hasil,
Ibadet kilsa kabul, Hakk’a vasil.
Itikad kil, gerek olsa temiz nesil,
Gergek dsik bir s6ze bags eger, dostlar.”47

21. ibadet imanin Muhafizi ve Nurudur: Yesevi'ye gore seherlerde
kalkip aglayan, ibadete sikica sarilan kimse, imanim tertemiz bir sekilde
korur. Ibadet imam sek ve siiphelerden korudugu gibi nurlandirir.

“Seherlerde kalkip agla, ibadete belini bagla,
Imanini temiz sakla, olursun ab-dar simdi.”*8

42 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, hikmet: 130, s. 205.

43 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, hikmet: 133, s. 210.

4 Taha 20/124.

45 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 169, s. 270.

46 “Kullari icinde Allah’tan ancak alimler korkar.” Fatir 35/28.
47 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 171, s. 275.

48 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 182, s. 291.
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22. Miisliman Olmak, ibadet Etmeyi Gerektirir: Yesevi'ye gore
Miisliimanlik iddiasinda bulunan, Islam’a teslim olup ibadet ve itaatte
bulunmalidir. Hayatinda giinahtan baska bir yansima olmayanin
misliimanlik iddias1 samimi degildir. Kalbi hile ve yalanla dolu oldugu halde
eline tespihi alip kendini miisliman gibi tanitanlar aslinda gercekten olgun
miisliiman degildirler.

“Miisliiman ogluyum dedim, hani taat-ibadetin,
Giinahdan 6zge hdsil yok, hani dostlar, miisliimanlik?!
Elimde tesbih tanesi, géniilde tuzak ile tezvir,

Namaz ve orucu dislayip, dilimde sade yalanlik?!”4°

Divan-1 Hikmet'ten tespit ettigimiz ibadet ilkeleriyle ilgili basliklar1 ve
hikmetleri artirmak miimkiin olmakla birlikte bu kadariyla yetinelim. Simdi
de belli zaman ve usullerde yapilan ve adina ibadet-i mersume denilen
namaz, orug, zekat ve hac ibadetleri hakkinda tespit ettigimiz baz ilkelere
yer verelim.

a. Mersum ibadet ilkeleri

1. Namaz Husu ile Zahitler Gibi Kilnmahdir: Yesevi'ye gore namaz,
diinya nimetlerine dalmayan, kendini ziiht hayatina veren zahitler gibi icten
ve samimi kilinmalidir. Ziiht hayati, Allah’1 sevdiren bir hayat tarzidir.
Gercek anlamda Allah sevgisini tadan zahit, ibadetlerinden biiytik zevk alir.

“Zahidler gibi namaz kilip ibadet eylesem.”50

Yesevi, ziiht sahibini Allah rizasi i¢in itaat eden, sabah tan yeri agarana
kadar namaz kilip kiyam eden, gece namaza giindiiz de oruca devam eden
biri olarak tanimlar.

“Zahit der: ‘Rizan igin taat kildik,

Tan atana dek namaz kilip kiyam durduk,

Gece namaz giindiizleri oruglu olduk...’

Aglayip yiirii, gézyasinin riyasi yok.”51

2. Namaz, Orug ve Zekat Cehennemden Kurtulus Vesilesidir: Namaz,

orug ve zekat gibi temel ibadetler, miiminlerin cehennemden kurtulmasina
sebep olur.

“Rastil dedi “Sahdbeler sessiz olun,

Ahirete yollandik siz acik bilin,

Orug tutun, namaz kilin, zekdt verin,
Cehennemden éziinii azad eylemek igin.”52

49 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 241, s. 379.
50 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 65, s. 109.
51 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 157, s. 251.
52 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 45, s. 79.
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3. Namaz ve Oruc¢ Cennet ve Cemalullah Vesilesidir: Yesevi'ye gore
oru¢ ve namaz gibi ibadetlere devam ederek giinahlarina tévbe eden, seher
vaktinde uyanarak Allah’t zikreden ve de alimlerin hizmetinde bulunan
ahirette Allah’in cemalini gérme serefine nail olur.

“Orug tutup namaz kilip tovbe eyleyen,

Seherlerde kalkip Allah diye kulluk eyleyen,

Seyhlerin hizmetini tamam eyleyen,

Oyle kullar Hak cemalini gériir imis.” 53

4. Namaz Cemaatle Kilinmalidir: Yesevi, namazin cemaatle kilinarak
terk edilmemesi gerektigini, cemaate gitmeyip namazi terk edenlerin seytan
ile birlikte hasr edilecegini su hikmetiyle dile getirir.

“Cemaate gitmeyip namazi terk eyleyenler,

Seytan ile bir yerde, derk-i esfelde gérdiim.”>*

Yesevi, namazin mescitlerde zahitler gibi huzur ve husu icinde kilinmasi
gerektigini ifade eder. Zahitler, sadiklar gibi yalan s6zden uzak
kaldiklarindan arifler misali Hakk’a vasil olabilirler.

“Mescide girip namaz kilsam zahitler gibi,
Ask atesine tutusup yanan dsiklar gibi,
Yalan sézii dile almadan sddiklar gibi,
Arifler gibi Hakk’a vasil olur mu ki?”55

5. ibadetler Riyadan Uzak Olmalidir: ibadette riyay: tehlikeli goren
Yesevi, gosteris amaciyla ibadet edenlerin son nefeslerinde imandan
mahrum kalabilecegi endisesine su sekilde yer verir.

“Orug tutup halka riya edenleri,
Namaz kilip tespih ele alanlari,
Seyhim diye baska bina koyanlari,
Son anda imanindan ayri eyledim.”6

6. ibadetlere Kulun ihtiyaci Vardir: Yesevi, Allah asiklar1 da dahil
herkesin namaz orug¢ gibi ibadetlere muhta¢ oldugunu, gézyasi dokerek
Hakk’a yalvarip yakarmalari gerektigini su hikmetiyle belirtir.

“Asiklarin ihtiyaclari orug, namaz,
Mahser giinii gézyasidir Hakk’a niyaz,
Arif asik dert ve dlem gekti olmal1.”7

53 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, hikmet: 113, s. 183.
54 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 53, s. 91.
55 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 181, s. 289.
56 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 54, s. 93.
57 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 59, s. 98.
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7. Abdestli Olunmalidir: Yesevi, abdestli olmaya 6zen gosterir. Zikrin
o6nemini ele aldig1 hikmetlerinde 6zellikle abdestli bulunmaya dikkat ceker,
abdestsiz zikretmeyi hicbir miimine yakistiramaz.

“Taharetsiz zikrini séyleyen iman etmez,
Olecegi vakitte hak Mustafa elini tutmaz,
Subhdn Melikim giinahim asla bagislamaz,
Gelin yigilin zdkir kullar zikir séyleyelim.”

“Miimin olsan taharetsiz zikrini s6yleme,
Kerametler séyleyip halka dinini satma,
Miisliimanlik iddia edip kdfir gitme,

Gelin yigilin zdkir kullar zikir séyleyelim.”58

8. Hac Iibadeti Samimi Duygularla Yapilmali, Hacdan Arinma
Hedeflenmeli: Yesevi sadece hac ibadetini konu edindigi 242. hikmetinde
kutsal yerleri =ziyaret ederken gilinahlardan tamamen arinarak
temizlenmenin hedeflenmesini tavsiye eder.

“Dergdhinda kildigim haccim kabul olsa,
Evvel-ahir giinahlarim odun olsa,

Lanetli seytan onu gériip zebun olsa,
Ondan gec¢ip, Medine’ye varsam derim.”5?

9. ibadetler Naz ve Niyazla Yapilmal:: Yesevi'ye gore ibadetlerine
devam edip tesbihatini birakmayan kisi zikr-i daim iizere olur. Boyle
asiklarin Allah katindaki makamlari yiiksektir. Onlarin nazlari ve feryatlari
giinahlarinin yok olmasina neden olur.

“Asiklarin Hakk karsisinda yiiz ndzi var,
Nadra cekse, zerre asld kalmaz, yanar;
Orug, namaz, tesbihleri “Allah”,
Batinlarini séyler kilip yiirtir olur.”¢?

10. Orug Gonlii Isildatir, Kabri Genisletir, Allah’in Rahmetine Sebep
Olur:

“Tevbe eyleyen dgsiklara niiru erer,

Gece giindiiz oruglu olsa, génlii isrr,

Ne zaman 6liip kabre girse, kabri genigler;
Kadir Rabb’im, Rahim, Rahmdn rahmeti var.”¢!

58 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 60, s. 101.

59 Yesevi, Divan-1 Hikmet, hikmet: 242, s. 382.
60 Yesevi, Divdan-1 Hikmet, hikmet: 102, s. 161.
61 Yesevi, Divdan-1 Hikmet, hikmet: 141, s. 224.
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11. Hz. Peygamber’e (s.a.s) Ummet Olmak Namaz ve Orug¢ Gibi
ibadetlere Devam ile Saglanir:

“Ummet olsan, Mustafa’ya bagh ol,
Dediklerini can ve géniilde sen de eyle,
Gece namazda, giindiizleri oruglu ol,
Gergek timmetin rengi tipki samandir.”62

Yesevi'nin hikmetlerinden ibadetlere tesvik ve terk edildiginde uyar1 ve
ikaza yonelik bir¢ok oérnek verilebilir. Namaz ve orucun farz oldugunu
belirten hikmetlerden, 6siir ve zekatin 6nemine isaret eden hikmetlere ve
dahi cenaze namazini ifade eden hikmetlere kadar Divdn-1 Hikmet, tam
anlamiyla Miisliimanin hayatinin iman, ibadet ve giizel ahlakla kusatilmasi
geregi iizerinde duran bir eserdir.

SONUC

Davranis bilgisi anlamina gelen ilmihal, her Musliimanin iman, ibadet ve
ahlak konularinda bilmesi gerekli asgari en temel dini bilgi seviyesi ile
bunlar iceren eserlerin genel adidir. [lmihal gelenegi ilk dénemlerde sifahi
olarak hicri 4. yilizyildan itibaren olusmaya basladig1 halde ahkam cihetiyle
ilk ilmihal eserleri muhtemelen hicri 9. asirdan sonra yazilmaya
baslanmistir.

[Imihal konular1 Cibril hadisinden esinlenerek belirlenmistir. Hz.
Peygamber’in Cebrail'in (as) sordugu iman, Islam ve ihsan sorularina
verdigi cevaplar ilmihalin ii¢ ana bashigl olan inang, ibadet ve ahlak
konularini olusturmustur.

Tirkler arasinda ilmihal geleneginin olusumunu saglayan ilk alimlerden
biri Ahmed-i Yesevi'dir. Tiirkistan bolgesinde ortaya ¢ikan ilmihal
kiltlirtiniin arka planini Ahmed-i Yesevi'nin hikmetleri olusturmustur.
Yesevi'nin hikmetlerinden olusan Divdn-1 Hikmet, Tirkistan bdlgesinde
ilmihal geleneginin baslangici sayilabilir. Divdn-1 Hikmet'teki bilgiler, Cibril
hadisinde yer alan sorularinin manevi boyutu yani i¢ anlamlarina yoneliktir.
Ahmed-i Yesevi, hikmetlerinde ilmihal bilgilerine, ahkam cihetiyle degil
dinin 6ziini olusturan esaslar olarak yer vermistir.

Divan-1 Hikmet Miislimanin Islam hakkinda oncelikli olarak bilmesi
gerekli iman, amel ve ahlaka dair temel dini bilgilerin yer aldigi ilmihal
niteliginde bir kitaptir. Ahmed-i Yesevi, her bir hikmetinde ibadet temasini
islemis, ibadet merkezli bir teblif metodu benimsemistir. Bu sebeple
Yesevi'nin hikmetlerinde genel ibadet ilkeleri tespit edildigi gibi ibadet-i
mersume de denilen belirli sekil, sart ve zamanla kayitl namaz, orug, zekat
ve hac gibi dar anlaml ibadetlerle ilgili ilkeler de tespit edilir. Yesevi’nin
hikmetlerinden dar ve genis anlaml ibadet ilkelerine yonelik pek ¢ok farkl
baslik tespit edilmesi miimkiindiir. Bunun i¢in miistakil ¢alismalara ihtiyag
vardir. Yesevi'nin hikmetlerinden tespit etmeye calistigimiz ibadet ilkeleri,

62 Yesevi, Divdan-1 Hikmet, hikmet: 142, s. 226.
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aslinda Hz. Peygamber’in (s.a.s) rehber oldugu ibadet ilkelerinden sadece
bir kismudir.
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DIFFERENT CIVILIZATION CIRCLES’S INFLUENCES ON TURKISH
ABSTRACT

The Turks have entered different civilization circles since their
apperance on the stage of history. Every civilization in which They
entered caused some changes on Turkish. In this paper we will try to
explain how Turkish has been affected from different civilization circles.

The earliest Turkish linguistic relics present today are the
inscriptions engraved on stones called Orhon Monuments or Koktiirk
Inscriptions. The language used in these inscriptions can be considered
an ultimately pure language because it is the Turkish Language before
the Turks have not met different civilizations yet. In following centuries
we observe that Turkish has lost its purity compared to first products at
hand for some reasons such that the Turks have spreaded on different
lands, differentiation of dominant Turkish communities and meeting
with different civilizations, entering in different civilization circles etc.

Uighurs who became the ruler of Orhon territory after laying the
Kokturks low, and after being defeated and deported out of Orhon
territory, populated on the agricultural basin now located in the borders
of China. The Uighurs who once had the faith of tengrism like Kokturks
while they were in Orhon territory, have firstly begun to adopt
Manichaeism and then Buddhism that were widely common in Chinese
civilization and Chinese people. Thus they have entered a different
civilization circle. With the influence of Manihaist and Buddhist beliefs,
works are started to be translated into Uighur Turkic from various
languages. During these translations, it is seen that some other words
along with some religious concepts and terms which have not been found
before in the language have entered into Turkic.

After Uighurs has lost their sovereignty and disappeared from the
stage of the history, Islam has begun to be popular from tenth century
a.d. in that lands. The Turks entered in another civilization in the age of
Karakhanids which was a state established also by Turks. A large part of
the Turks entered in a new civilization by accepting the Islamic religion
as masses with the Karahanid ruler becoming a Muslim. The Islamic
civilization in which the Turks will be present for the longest time also



has an effect on the language. Religious concepts and terms from
previous civilizations would have been replaced by Arabic concepts and
terms that are now the language of the new civilization. Islamic
civilization has been the civilization that influenced Turkish the most
because it is the civilization that Turks have been in for the longest time.
The majority of Turkish communities have lived in Islamic civilization
until the 19th century.

Since the 19th century, when the Ottoman Empire, the greatest state
of the Turks, began to weaken, with the influence of some administrators
who rooted outside, Islamic Religion has started being blamed for
backwardness and and the idea that salvation could be possible by
changing civilization was brought to the forefront. With this idea gaining
weight, some reforms have begun to be made to adapt to the west. Along
with these reforms and innovation efforts, the Ottoman State found itself
in another civilization. Especially Il. After Abdulhamid Khan's descent
from the throne, the state was fully under the administration of the "pro-
westerns”. Thus, it can be seen that western originated words, especially
French words, are beginning to enter the Turkic language as a result of
increasing western admiration.

The Republic of Turkey established after the fall of the Ottoman
Empire has also been a follower of the Western Civilization, which began
to be included in the last period of the Ottoman Empire. Western
civilization has also been influential in the field of language as it is in
every field. With the movement of pure-turkish fanaticism started during
this period, it was aimedto remove the remnants of the Islamic
civilization in the language and while doing this a number of words and
terms were produced that did not comply with the rules of Turkish. We
are witnessing that some changes in language as well as in all areas are
experienced in this process we are still in especially in globalized world
also with Turkey. Today, when the Internet and social media dominate
every part of life, Turkish have been invaded by artificial words, concepts
and western originated terms.

Keywords: Turks, Turkish Language, civilization change, Islamic
Civilization, Western Civilization

Dillerin sekillenmesinde pek ¢ok etken s6z konusu olabilmektedir. Bu
etkenlerden birisi de hi¢ siiphesiz ki dili kullanan milletin medeniyet
degistirmesidir. Bu duruma farkli medeniyet cevrelerine girmis biitiin
milletlerin dillerinde rastlanir. Bu, dil icin neredeyse kag¢imilmaz bir
durumdur. Zira medeniyet degisikligiyle birlikte kiiltiir de ister istemez
degismektedir. Kiiltiirtin tasiyicisi ise dildir. Yeni kiiltiiriin tanitilabilmesi
dille mimkiin olmakta, bu da ister istemez dil uzerinde bir etki
olusturmaktadir. Bu etki, genellikle yeni medeniyet dairesine girmis olan
milletin diline yeni kiiltiir ve medeniyetin kelime hazinesinin kismen
tasinmasi olarak tezahiir etmektedir.
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Tiirkler, diger milletlere nazaran daha fazla medeniyet degistirmis bir
kavimdir. Koktiirkler déneminde Saman inanci temeline dayali bir Tiirk
kiltir ve medeniyeti séz konusuyken, Uygurlar zamaninda Uygurlarin
tiglincii kagani olan Bogili Kagan (759-779) tarafindan Mani dininin kabul
edilmesi neticesinde Tiirkler Mani dininin etkili oldugu bir medeniyet
dairesine girmislerdir. Uygur Tirkleri 9. yilizyilda ise Budizmle tanisarak
Budist inancin hakim oldugu bir kiiltiir dairesine girdiler.

Uygurlarin 840 yilinda tarih sahnesinden g¢ekilmeleriyle Karahanlilar
bolgenin yeni hakimi durumuna gectiler. Karahanlh hiikiimdari Satuk Bugra
Han tarafindan 9207li yillarda islam dininin kabul edilmesiyle birlikte
Tiirkler bu sefer de Islam kiiltiir ve medeniyetinin tesiri altina girdiler.
Tiirklerin Karahanhlarla baglayan islam kiiltiirii ve medeniyeti yolculugu
Osmanh imparatorlugunun son zamanlarina kadar devam etti. Tiirklerin en
uzun siire icinde bulundugu medeniyet, bu medeniyet, yani Islam
medeniyeti olmustur.

Tiirkler son olarak Bati kiiltlirii ve medeniyeti dairesine girmislerdir. Bu
durum Tirkler arasinda iki farkli sekilde tezahiir etmistir. Osmanl Tiirkleri
Tanzimat Fermaniyla birlikte bu medeniyet dairesine girmisler ve 6zellikle
Fransiz kiiltiir ve medeniyetinden etkilenmislerdir. Orta Asya Tiirkleri ise
Ruslarin yayilmaci ve saldirgan politikalar1 neticesinde yurtlarini
kaybetmek zorunda kalarak bu medeniyetle tanismiglardir.

Osmanli Tiirklerinin Bati medeniyetine girislerinin genellikle Tanzimat
fermaniyla  birlikte oldugu degerlendirilmekle birlikte Tanzimat
fermanindan o6nce de Bati medeniyetine gecis c¢abalarinin oldugu
bilinmektedir. Tirklerin Bati medeniyetine girisleri neticesinde bir din
degisikligi olmamistir. Ama o6zellikle Tiirkiye’de cumhuriyetin ilanindan,
Orta Asya’da ise Bolsevik devriminden sonra Tiirklerin hayatina Bati
medeniyetinden ziyade kiltiiriiniin hakim olmaya basladig1 goriilmiistr.
Tirkler bugiin de hilen bu kiltir ve medeniyet dairesi i¢inde yer
almaktadirlar.

Milletlerin medeniyet degistirmeleri onlarin kiilttirleri yani sira dilleri
tizerinde de ¢ok derin etkiler birakmaktadir. Koktiirk doneminden sonra
girilen Mani, Budist, {slam ve Bati medeniyet dairelerinde kaleme alinmis
eserler incelendiginde bu etki bitiin ¢iplakligiyla ortaya cikmaktadir.

Tiirklerin Koktiirkler zamaninda iginde bulundugu Tiirk medeniyeti
dairesinde taslara kazinmak suretiyle yazilmis olan Orhun abidelerinde
kullanilan dil incelendiginde, Tiirk¢enin dis etkenlerden olduk¢a korunmus
oldugu gorilmektedir. Donemin Tiirk¢esinde bulunan yabanci kelime oram
son derece diisiiktlir. Bu kelimelerin biiylik ¢ogunlugunu Cinceden alinan
birtakim unvan kelimeleri olusturmaktadir. Orhun abidelerindeki yabanci
kokenli kelime sayist yilizde birin altindadir (Aksan, 1996: 126).
Koktiirkgede karsilasilan bazi alint1 kelimeler sunlardir: kunguy “prenses”,
sefilin “general”, totok “askeri vali”.
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Uygurlarin girmis oldugu Mani ve Budist medeniyet dairesinde
Tiirkgenin  Koktiirk donemindeki safligin1  kaybetmeye basladigin
goriiyoruz. Bunun sebebi, bu dénem eserlerinin ¢ogunun terciimeye dayal
eser olmasi ve terciime edilen dillerdeki birtakim dini terimlerin Uygur
Tiirkgesinde karsiliginin bulunmamasidir. Bu donemde, Mani ve Buda dinini
anlatan ¢ok sayida eserin Cince, Sanskritce, Toharca, Sogdca ve baska
dillerden Uygur Tiirkcesine terciime edildigini gérmekteyiz. Bu terciimeler
esnasinda ister istemez Tirkceye yabanci dillerden kelimeler girmistir.
Dogan Aksan, yaptigl sayim sonucunda yabanci dillerden Uygur Tiirk¢esine
giren kelimelerin oraninin ytizde iki ila yiizde bes arasinda degistigini, bu
oranin bazi eserlerde yiizde on ikiye kadar ¢iktigini soylemektedir (Aksan
1996: 126). Bu kelimelerden bazilar1 sunlardir: ajun “diinya” (Sogd. "Zwn),
birk¢an “dini vecibe” (Sansk. bhakta-chinnaka), sasdr “dini kitap” (Sansk.
$astra), toyin “rahip” (Cin. tao jén), tsang “ambar” (Cin. cang) vb.

Tiirkler onuncu yiizyllda, Karahanhlar zamaninda Islam dinini
benimseyerek Islam medeniyeti dairesine girmislerdir. Bu dénemden
giiniimiize ulasmis eser sayisi bir elin parmaklarini gecmez. Ama elde
bulunan eserlerden dénemin dili hakkinda son derece tatmin edici sonuglar
elde edilebilmektedir. Donemin dilini ve Kkelime hazinesini tespit
edebildigimiz en 6nemli eserler, Karahanli Tiirkcesiyle terciime edilmis
Kur’an-1 Kerimler ve Yusuf Has Hacib’'in kaleme aldig1 Kutadgu Bilig adl
eserdir. Bu eserlerden Kutadgu Bilig'in yazilis tarihi 1069 yilidir. Kur’an-1
Kerim terciimelerinin kaleme alinis tarihinde ise bilim adamlar1 tarafindan
ihtilaf s6z konusudur. Genel kanaat, Kur’an-1 Kerim terciimelerinin dénemin
en eski eserleri oldugu yéniindedir.

Bu eserlerde kullanilan dilin olduk¢a sade oldugu goriilmektedir. Heniiz
[slam medeniyetinin dile ¢ok fazla etki ettigi soylenemez. Kutadgu Bilig’deki
yabanci kelime orami yaklasik yiizde ikidir (Aksan, 1996: 127). Ancak
Kutadgu Bilig'den asag1 yukari iki ytizyil sonra yazildig: diisiiniilen Yiiknekli
Edip Ahmed’in kaleme aldig1 Atebetii’l-Hakayik adli eserde Kur’an-1 Kerim
Terciimeleri ve Kutadgu Bilig’'de bulunandan ¢ok daha fazla Arapga ve
Farsca kelimenin kullanildig1 tespit edilmektedir. Kutadgu Bilig'de
karsilasilan yiizde ikilik yabanci kelime varligi, Atebeti’l-Hakayik’ta yiizde
yirmilere, yirmi beslere tirmanmaktadir (Aksan, 1996: 127). Bu da
gosteriyor ki dahil olunan medeniyet igerisindeki siire arttikca ilgili
medeniyetten dile giren yabanci kelime sayisi artmaktadir. Nitekim Anadolu
Tiirkcesinde de benzer bir durum goriilmekte, donemin baslarindaki
eserlerde diisiik seyreden yabanci kelime orani, ilerleyen ylizyillarda
gittikce artmaktadir. Elbette bu durumu sadece medeniyet i¢cinde kalinan
stireye baglamak dogru olmaz. Bunun sosyolojik baska sebepleri oldugu da
gozden uzak tutulmamalhdir.

Bu donem eserlerine Arapga ve Fars¢adan giren kelimelerden bazilar
sunlardir: hazine, fitne, rahmet, nefs, haber, kudret vb. (KB), devlet, hisab,
kerem, diisman, diiriist vb. (AH).
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Karahanli Tiirk¢esinden sonra XII. yiizyilldan itibaren Orta Asya’da
olusturulan Harezm Tirkgesi ve onun devami kabul edilen Cagatay Tiirkcesi
(XV. yiizylldan itibaren) doénemlerinde, yabanci unsurlar Karahanh
Tiirkcesine gore daha fazla yer almaya baslamistir. Bu durum Cagatay
Tiirkgesinde ¢ok daha yogun bir sekilde gortilmektedir.

XIIIL yiizyildan itibaren Anadolu’da Oguz Tiirkleri tarafindan olusturulan
Eski Oguz Tirkgesinin ilk yadigarlarinda %13-28 arasinda yer bulan
yabanci kelime orani, yiizyillar gectikce daha da artmistir. ilk dénem
sahsiyetlerinden Sultan Veled’in ibtida-name’sinde %13, Asik Pasa’nin
Garibname’sinde %20 olan yabanci kelime orani, XV. ylizyilldan sonraki
eserlerde belirli bir artis gostermistir. Ozellikle Divan siirinde yabanci
kelime orani daha da artmistir. Devlet kademelerinde kullanilan yiiksek
ziimre dili de bu artista 6nemli bir rol oynamistur.

Edebi kayg1 giidiilmeden yazilmis olan Stileyman Celebi'nin Mevlid'inde
%26 civarinda bulunan yabanci kelimelerin orani, sanat kaygisiyla yazmis
olan XVI. yiizyilin iinli sairlerinden Nedim’'de %41-47, Nabi'de % 54,
Neft'de % 60, Baki'de ise % 65 olmustur (Aksan, 1996: 128). Bu donem
eserlerinde meydana ¢ikan yabanci kelimeler kullanma oranindaki bu
artisin sebebi, Tiirkcede bulunan kelimeler yerine dahi Arapg¢a ve Farsca
kelimelerin siklikla kullanilmaya baslanmasidir. Nitekim bu eserlerde organ
adlar1 ve viicut boliimleri gibi Tiirkcede karsiligi bulunan kelimelerin de
Arapca ve Farscalarinin kullanildigi goriilmektedir: giis “kulak”, dide “goz”,
ri “yiz”, yed “el” vb. (Farsca); sadr “g6gis”, kaimet “boy”, fem “agiz” vb
(Arapga) (Aksan, 1996: 129). Arapca, Farsca kelime ve tamlamalarin
kullanimi 6zellikle XVII. ylzyilda o kadar artmistir ki ikili yaninda tgld,
dortli tamlamalar da kullanilmaya baslanmistir. Boylece Tiirkge taninamaz
bir hale gelmis, 6zellikle diiz yaz1 dilinde, san’at yapma kaygisiyla bir
sayfada yardimc fiiller disinda neredeyse Tiirkgce kelime bulunamaz
olmustur.

Aslinda bu dil tam anlamiyla yapma bir dildi. Yazarlar hiinerlerini
gostermek i¢in bu tarz eserler yazmislardir. Gergek Tiirkce halk arasinda ve
halk i¢in yazan yazarlar arasinda devam etmekteydi. Nitekim sonraki
donemlerde, gecici bir moda halindeki bu durum ortadan kalkmistir.
Kalkmistir kalkmasina ama her gayri milll uygulama gibi bu durum da edebi
dil lizerinde yeni yaralar acmistir.

Tanzimat’a gelindiginde edebi dildeki yabancilasma oraninin XVI.
ylzyildakinden pek de farkli olmadig1 goériilmektedir. Dénemin taninmis
sahsiyetlerinin eserlerinde kullandiklari dilde yabanci égelerin orani1 % 55-
65 arasindadir.

Tanzimat fermaniyla birlikte yeni bir medeniyet dairesine girilmeye
baslandigi da goriliir. Osmanli Devleti, gerisinde kaldigi Bati'yr
yakalayabilmek icin Bati'ya yonelir. Bu donemde Avrupa’ya, ozellikle de
Fransa'ya giden sair ve yazarlarin dilinde Fransizca kelimeler ¢ogalmaya
baslar.
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Bunun yani sira Osmanli Devleti sinirlan igerisinde Fransiz okullari
acilmis ve bu okullarda Fransizca egitim verilmistir. Bu yollarla da
Fransizcadan Tirkceye pek c¢ok kelime girmistir. Tirk Dil Kurumu
tarafindan hazirlanan Giincel Tiirkge Sozliik’te 2007 yih itibariyle 111.027
kelime oldugu belirtilmektedir. Bu kelimelerin 14.198’i ise yabanci
kokenlidir. Buna gore Tiirkcedeki kelimelerin yaklasik %13’ti yabanci
kokenli kelimelerden olusmaktadir. Yabanci kokenli kelimeler arasinda
Fransizcadan alinan kelimelerin Arapgadan alinan kelimelerden sonra ikinci
siray1 aldig1 goriilmektedir. Tiirkcede 2007 yilindaki rakamlara gore 6467
adet Arapg¢a, 5253 adet de Fransizca kelime bulunmaktadir. Fransizca
kelimelerin sayica Arapg¢adan sonra ikinci sirada bulunmasi hayli dikkat
¢ekici bir durumdur. iste bu Fransizca kelimeler, Tiirklerin Bati medeniyeti
dairesine girmesiyle birlikte yeni edebi tiirlere ve gazetecilie yonelmesi
neticesinde dilde karsiligi bulunmayan yeni kelime ve kavramlara ihtiyag¢
duyulmasi neticesinde dile girmislerdir. Tiirk¢ceye Fransizcadan giren bazi
kelimeler sunlardir: statiiko, politik, laik, biirokrasi, televizyon, radyo, teror,
abajur vb.

Tirkiye Cumhuriyeti'nin 1950 yi1linda NATO’ya girmesinden sonra ise bu
sefer bir baska bati dili 6ncelik almaya basladi. Bu dil, diinyanin o zamanki
iki siiper giiciinden birisi olan ABD’nin yaz dili olan Ingilizcedir. Bu tarihten
itibaren Tirkiye Cumhuriyeti devletinin okullarda yabanci dil olarak
Ingilizceye agirlik vermesi, 1982’den itibaren devletin dis diinyaya acilarak
halkin bilgisayar ve sonrasinda internet diinyasiyla tanismasi, sosyal medya
araclar1 vs. vasitasiyla bu sefer de dile Ingilizceden kelimeler girmeye
baslamistir.  Bu  kelimelerin  ¢ogunlugunu  teknolojik  kelimeler
olusturmaktadir. 2007 yilindaki rakamlara gore Tiirkceye ingilizceden giren
kelime sayis1 485'tir. Bu sayinin az olmasinin sebebi, Ingilizcenin Tiirkgenin
soyleyis yapisina ¢ok uygun olmamasidir. Bu nedenle teknolojik kelimelerin
cogunlugu da Tirkceye Fransizca sdyleyise uygun olarak alinmistir.
Giliniimiiz diinyasinda da hakim giiciin -eskiye gore giiciinii kaybetmis olsa
da- hala ABD olmasi sebebiyle ingilizceden yeni kelimelerin dile girmeye
devam ettigi goériilmektedir. Tiirkceye Ingilizceden giren kelimelerden
bazilar sunlardir: bot, cips, futbol, kariyer, lobi, ling, link vb.

SONUC

Milletler, tarihi siire¢ icerisinde dalgalanmalara ugrayabilirler. Bu
dalgalanmalar neticesinde farkli medeniyetler ve kiiltiirlerle karsilasip
tanigabilirler. Bu karsilagmalar, milletlerin kiltiiriinii etkiledigi gibi dili
lizerinde de c¢esitli oranlarda etkiye sebep olabilir. Bu durumun en tipik
ornegini Turkler olusturmaktadir. Daha Uygurlar zamaninda Manihaist ve
Budist bir medeniyete dahil olan Tiirkler, sonrasinda islam diniyle tanigarak
bu sefer de Islam Kkiiltiirii ve medeniyeti dairesine girmislerdir. Osmanh
Imparatorlugu’'nun zayiflamaya, batili iilkelerden geride kalmaya basladig
zamanlarda ¢arenin batiya agilmak oldugu diisiiniilerek yeni bir medeniyet
dairesine girilmistir. Orta Asya Tiirkliigii i¢in ise durum Osmanlr’'dan farkl
sekilde tezahiir etmistir. Bu medeniyet degisikligi neticesinde Osmanl ve
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devami olan Tiirkiye Tiirkcesine o6zellikle Fransizcadan, Orta Asya Tiirk
lehcelerine ise Ruscadan kelimeler girmistir. Burada, Cin boyundurugu
altinda bulunan Dogu Tirkistanli Tirklerin konustugu Modern Uygur
Tiirkcesinin de Cincenin etkisi altinda kaldigini da zikretmekte yarar vardir.

Her medeniyet, beraberinde kiltiiriinii de tasimistir. Kiiltiir tasinirken
etkisi dilde de goriilmiis, farkl dillerden Tiirk¢ceye yeni kelimeler alinmistir.
Bu kelimelerin kimisi dildeki ihtiyac1 karsilamak tizere alinirken kimisi de
yabanci kiiltiirlere 6zenti sonucu dile sokulmustur.

Islam medeniyeti dairesine girildikten sonra, 6zellikle de XVI. yiizyilldan
sonra bazi sair ve yazarlarin tamamen sanatkarligini konusturmak amaciyla
kullandigi yabanci kaynakli kelimelerin %65’lere kadar yiikseldigini
goriliyoruz. Aslinda bu dil, gercek Tiirk¢eyi yansitmiyordu. Halkin konustugu
dil, bu dil degildi. Bu dil, edebl eserlerde karsilasilan sun’l (yapay) bir dildi.
Nitekim Tanzimat fermaniyla birlikte Bati'dan yeni edebi tiirler ve
gazetecilik girince, yazarlar bu gazeteleri satabilmek icin halkin diliyle
yazilmasi gerektigini tartismislardir. Clinkii diger edebfi eserlerdeki sun’i dil
halk tarafindan anlasilmiyordu. Bu da zaman igerisinde kendiliginden
gercek Tirkceyi ortaya ¢ikarmistir.

Tirk Dil Kurumu'nun Giincel Turkge Soézligi'nde 2007 itibariyle
111.027 kelime bulunmaktadir. Bu kelimelerin 14.198’i yabanci kokenlidir.
Bu rakam, toplam kelime sayisinin yaklasik %13’tine karsilik gelmektedir.
Imparatorluklar kurmus bir milletin dilinin %?13’iiniin yabanc1 kokenli
kelimelerden olusmasi, giiniimiiziin kiiresellesen diinyas1 da goz oniinde
bulunduruldugunda ¢ok abartili bir deger olarak degerlendirilemez.
Dolayisiyla “Tiirkce elden gidiyor, Tiirkge yok oluyor” tarzi hamasi
soylemler cok da fazla gercegi yansitmamaktadir. Lakin bu tarz hamasi
soylemlerin zaman zaman dillendirilmesi de konu iizerindeki hassasiyeti
canli tutmasi agisindan 6nemlidir.
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Tiirkceye Fransizcadan giren kelime sayis1 4551 olarak gosterilmistir
(Erbay, 2002: 134). Tiirk¢e Sozlik’iin 2005 yili baskisinda 104.481 kelime
bulundugu ifade edilmektedir (TS, 2005: XI). Buna gore Tirkcedeki
kelimelerin yaklasik %4,5’i Fransizca kelimelerden olusmaktadir.

Tirk Dil Kurumu'nun giincel Tirkce sozligiinde 111 bin 27 kelime
bulunuyor. Bunun 14 bin 1981’i yabanci kékenli.

Arapca 6467
Fransizca 5253
Farsca 1359
Ingilizce 485
Rumca 400
Almanca 98
Italyanca 89
Latince 78
Yunanca 48
Rusca 44
Ispanyolca 33
Sogdca 24
Slavca 24
Ermenice 24
Bulgarca 19
Japonca 9
Macarca 9
ibranice 7
Mogolca 4
Portekizce 3
Norveg 2
Fince 2
Korece 1
Arnavutca 1
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RELATIONSHIP BETWEEN PROPHETHOOD AND CIVILIZATION
ABSTRACT

According to Islamic belief, the first instructors of mankind are
prophets. Allah has sent prophets to enlighten every society. Knowledge
comes from Allah. All the Prophets have conveyed divine knowledge to
those in their societies. Moreover, the prophets have become role models
for every need and benefit of individual and community life.

The prophets who were appointed with the religious proclamation
came out of the cities. There is a close relationship between religion, city
and civilization. In the Qur'an, different terms such as medina, beled,
beled, ddr, misir, karye are mentioned to describe cities. Mecca is
described as "Umm al-kura / the city of cities". Cities are places where
religious and worldly affairs such as law, order, authority and justice are
carried out in an organized manner.

The Kalam schools discussed whether people could go from nomadic
life to settled life and civilization, whether they could establish cities, and
whether they could advance in the fields of art, profession and science
without the prophets. Conclusions according to Kalam scholars on this
subject, human civilization is not possible without contribution of
prophethood or prophecy. The technical civilization that mankind today
possesses has evolved through divine guidance and has reached its
present level.

Key Words: Prophecy, civilization, knowledge, reason, city, culture,
kalam.

Giris
Islam inancina gore, insanhgin ilk &gretmenleri, peygamberlerdir.
Nitekim Hz. Muhahammed (a.s), kendisini tanitirken: “Ben gercekten

muallim olarak g()'nderildim,"1 buyurmuslardir.  Allah her toplumu
aydinlatmak i¢in sayisin1 kesin olarak bilemedigimiz peygamberler

1 Miislim “Talak” 4; Ibn Mace, “Mukaddime” 17.

42



gondermigtir. Ilahi bilgi, Allah katindan gelir. Biitiin Peygamberler,
kendisine gelen ilahi bilgiyi icinden ¢ktig1 topluma tam olarak
ulagtirmiglardir. ilahi bilginin muhtevasinda birey ve toplum hayatim
ilgilendiren her tiirlii bilgi vardir. Ayrica peygamberler, sadece ilahi bilgiyi
tasiyan kimseler olmamuis, bu bilgiyi aciklayan ve her konuda rol model olan
rehberler olmuslardir. Bu sebeple medeniyetlerin insasinda peygamberlerin
biiyiik rolii olmustur. Iste biz bu bildirimizde “niibiivvet ve medeniyet iliskisi”
tizerinde duracagiz.

Medeniyetlerin Olusumunda Sehirlerin Yeri

Dini tebligle gorevlendirilen peygamberler, sehirlerden ¢ikmistir: “Biz
senden énce de, memleketler halkindan ancak kendilerine vahyettigimiz
birtakim erkekleri peygamber olarak géonderdik. Yeryiiziinde dolasip da,
kendilerinden énce gelenlerin akibetlerinin nasil olduguna bakmadilar
mi? Elbette ahiret yurdu Allah’a karsi gelmekten sakinanlar icin daha
iyidir. Hala aklinizi kullanmiyor musunuz?”.2 Hz. Peygamberin dogdugu
ve peygamber olarak gonderildigi sehrin adi1 olan Mekke, Kur’an-1 Kerim’de
“Ummii’l-Kurd/Sehirlerin Anast”3 olarak gecmektedir. Dilimize Farscadan
gecmis olan sehr kelimesi ¢alisma yasindaki niifusunun ¢ogunlugu ticaret,
sanayi ve yonetim gibi islerle ugrasan biiyiik yerlesim merkezlerini ifade
eder. Arapga'da sehir karsilifindaki en yaygin isimler; Medine, belde ve
Misirdir. Ayrica Kur'an-1 Kerim'de sehir i¢cin medine#, beled5, belde®, dar?,
misr8 ve karye? isimleri gegmektedir.1? islam’da sehir; "dini islere bakan bir
miiftlisii ve kaza/yargilama islerine sahip bir kadis1 olan yer" seklinde de
tarif edilir.1? Sehirler; kanun, nizam, otorite ve adalet gibi dini ve diinyevi
islerin orgiitli bir sekilde yiriitildigi mekanlardir. Medeniyetlerin
olusumunda sehir ve bir sehre ait olmak esas bir unsurdur.

Bu agidan, tarih boyunca sehirlerin baslica kurulus amaglar1 arasinda,
ortak ihtiyaclar1 karsilama, can ve mal giivenligini koruma ve kendilerini
diismana karsi savunma gibi nedenler sayilabilir. Bu durum sehirlerin fiziki
mimarisini bile etkilemistir. Buna; Kudiis, Medine, Bagdat, Girnata, Kurtuba,
Sam, Konya, Sivas, Erzurum, Edirne vb. muhtesem Islam sehirleri 6rnek
verilebilir. Ayrica bu sehirlerin ¢evresi diismana karsi korunmak i¢in icinde
kalelerin yer aldigi surlarla cevrilmistir. Hemen hemen ortagcag sehir
mimarisinde bu korunma i¢giidiisiiniin aldmet-i farikasi1 olan surlarin
bugtine kadar intikal eden kalintilar1 goriilmektedir.

212/Yusuf 109.

3 Bkz. 6/En’dm 92, 131; 7/A’raf 96.

4 Bkz. 7/A’raf 123; 9/Tevbe 101, 120; 12/Yusuf 30.

5 Bkz. 7/A’raf 57, 58; 14/Ibrahim 35; 16/Nahl 7.

6 Bkz. 25/Furkan 49; 27/Neml 91.

7 Bkz. 2/Bakara 282; 6/En’dm 32,127; 7/A’raf 145.

8 Bkz. 10/Yunus 87;12/Yusuf 21; 2/Bakara 61.

9 Bkz. 2/Bakara 259; 4/Nisa 75; 7/A’raf 4.

10 Kiiciikasct, Mustafa Sabri, “Sehir” DIA, Istanbul, 2010, XXXVIII, 441.

11 Ergin, Osman Nuri, Tiirkiye’de Sehirciligin Tarihi Inkisafi, Istanbul, 1936, s. 2.
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Din, Medine ve Medeniyet iliskisi

DIN, KULTURUN YARATILMASINDA EN BELIRLEYiCI ETKEN OLDUGU
GIBI, MEDENIYETLERIN RUHUNDA DA HER ZAMAN VAR OLMUSTUR.
TARIH BIiZE, HER MEDENIYETIN ARKA PLANINDA MUTLAKA DININ,
INANC SISTEMININ VE DINI DEGERLERIN MEVCUT OLDUGUNU
GOSTERMEKTEDIR. DIN OLMADAN NE KULTURDEN, NE DE
MEDENIYETTEN SOZ ETMEK MUMKUN OLABILIR. 12 BU BAGLAMDA din,
sehir/medine ve medeniyet arasinda Arap¢a gramer bakimindan yakin bir
iliski vardir. Medine ve medeniyet, din ya da bor¢ anlamina gelen deyn
kokiinden tiiremistir. Ornegin, din mastarindan tiireyen ‘dane’ fiili, * ‘borglu
olma’ anlami tasir. Ayni kokten tiireyen ‘dd’in’ ise, alacakli demektir. Deyn
ise, borg¢lu kisinin ‘yiikiimlilik’ altinda oldugunu ifade eder. Borglu ve
yukiimliliik altinda olma hali, dogal olarak i¢inde bulunulan sartlar uyarinca
‘hiikiim’ (deyntline) ve ‘mahk{imiyete’ (idane) sebep olur. ‘Dane’ kelimesinde
miindemi¢ olan zit anlamlar dahil yukarida saydigimiz tiim anlamlar, ancak
‘miidn’ ya da ‘medain’le ifade edilen ‘kasaba’ ve ‘sehirlerde’, ticari hayatin
varligini gerektiren orgiitli toplumlarda uygulanabilir imkanlardir. Kasaba
veya sehrin bir “deyyam”/yoneticisi vardir. “Meddene” fiili ise ‘sehir
kurmak’, “meddene”den tiireyen “temeddiin” sosyal kiiltiirde ‘medeniyet’
ve ‘zarafet’ anlamlarina gelir.1® Gramer bakimindan; din, medine ve
medeniyet arasindaki iliski de gosteriyor ki, tedeyyiin olmadan temeddiin
olmuyor. Bunun en agik 6rnegi, Hz. Peygamberin getirdigi dinin, Medine’'de
bir islam medeniyetini viicuda getirmesidir.

Buradan hareketle islam Kelamcilar1 peygamberler olmaksizin
insanlarin gdcebe hayattan yerlesik diizene ve medeniyete gecip
gecemeyeceklerini, sehirler kurup kuramayacaklarini, sanat, meslek ve ilim
alaninda ilerleyip ilerleyemeyeceklerini tartismislardir. Bu konuda Kelam
alimlerinin vardiklar1 sonug, niibiivvete/peygamberlige ait bir baslangig
olmaksizin insani medeniyet miimkiin degildir. Insanhigin bugiin sahip
oldugu erdemler ve teknik medeniyet ilahi yol gostermelerle gelismis ve
gliinimiizdeki yiiksek seviyesine ulasmistir. Kur’an’da niibiivvetle ilgili ilk
insandan itibaren verilen bilgiler bu konuya a¢iklik getirmektedir. 14

Islam kelamcilari, medeniyetin erdemli bir toplumla iliskili oldugu,
bunda da niibilivvetin etkin gliciniin biliyiilk rol oynadigini dile
getirmislerdir.  Ornegin, Imam-1 Matiridi’ye (v. 333/944) gore,
medeniyetlerin gelismesi baglaminda niibiivvetin gerekliligi akll bir
zorunluluktur. Peygamberler, din ve diinya konularinda insanlar arasinda

12 Bkz. Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, Cev. Hasan Can, Istanbul: Tutku Yayinevi, 2016, s. 120-
121.

13 [bn Manziir, Ebu’l-Fadl Cemdliiddin Muhammed, LisGnii’l-Arab, Beyrut, 1994, XIII, 403; krs. el-
Attas, S. Muhammed Nakib, Islam ve Laisizm, cev, S. Ayaz, Istanbul: Pinar Yayinlari, 2017, s.
64-65.

14 Gélciik, Serafeddin-Toprak, Stileyman, Kelam, Konya: Tekin Kitabevi, 2014, s. 310-311.
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el¢ilik yapmigslardir. Onlar, dini oldugu kadar ictimai ve idari rehberdir.
Diinya islerinin diizeni ve dinin ayakta kalmasi, dogrudan niibiivvet
kurumuyla baglantilidir. Yiice Allah’tan insana bilgi akisi;, bu kurum
sayesindedir. O, insan tiiriinii yaratmis, olgunlasmalar1 i¢in onlar1 sinava
tabi tutmus, gokten indirdigi su sayesinde kendileri icin yeryiiziinde
besinler ve ilaglar saglamis, bunun yaninda onlardan hastaliklar ve dldiiriicii
zehirler de icat etmis, zarar vereni, gida verenden ayirmak icin insanlarin
bizzat her seyi denemelerini aklen kabul edilmez bir sey olarak gdstermistir.
Bu hususu denemeden bilmek de insan akli icin miimkiin degildir. Su halde
yeryuziindeki biitiin nesnelerin mahiyetini Allah’in kendisine bildirecegi bir
peygamberin mevcudiyetine hilkmetmek kac¢inilmazdir. Peygamberler tip,
saglik ve gida giivenliginin diizenlenmesinde yol gosterici olmusglardir. 15

Kur’an-1 Kerim’de: “Allah, Adem’e biitiin varliklarin isimlerini Ogretti”16
buyrulur. Bu ayetten hareketle sdylemek gerekirse, esyaya, isim verme
kabiliyeti ilahi kudret tarafindan insanin tabiatina yiiklenmistir. Eger
peygamberler olmasaydi, ihtiyaclar anlasilamadigi gibi, ihtiyaclarin nasil
giderilecegini de hicbir kimse bilemezdi. Ureme yéntemleri, cocuk egitimi
bilgisi, insan zihnince diisiiniilemeyecek gidalarin saglanmasinin yolu; diller,
isimler, sanatlar, tip ve mesleklerin tamami, sehir ve iilke yollarn,
hayvanlarin egitimi ve kullanilma ydéntemi, bu sayilan hususlarin bizzat
kendileri, temel ilkelerinin akillarin ¢ikarimlariyla degil, peygamberlerin
Ogretimi ve yol gostermeleriyle olmustur.l” Burada anlatilan gelismeler,
medeniyetin kurucu unsurlaridir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de her topluma
peygamberlerin gonderildiginden bahsedilir:

“Her kavmin bir yol gostericisi vardir.”18
“Hi¢bir immet yoktur ki, ona uyarici gonderilmis olmasin.”1?

Bu ayetlerden acik¢a anliyoruz ki, Allah toplumlar bilgilendirmek icin,
onlarin i¢inden; akil, dogruluk, giivenilirlik, temizlik, ileri gorisliilik ve
cesaretlilik gibi {stlin, yliksek yetenek, meziyet ve erdemlere sahip
kimselerden peygamberler secip gondermistir. Uygulayacaklart hukuki ve
sosyal diizeni olmayan ve biitiin islerine mesnet kabul edecekleri bir esasi
bulunmayan bir toplulugun varligini stirdiirmesi mimkiin degildir. Artik bu
tir toplumlara birinin yol gostermesi kac¢inilmazdir. Bu biri de
peygamberlerdir.20

Tevhidin tarihinde Peygamberlerden her biri, insanlar1 dogru yola

gotiiren oOnderler olmakla kalmamislar, bizzat 6rnek davranislariyla da
toplumlarina model olusturmuslardir. Zira cemiyette insanlar, soyut

15 Bkz. Matiiridi, Ebii Mansiir Muhammed, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu,
Ankara: Isam Yayinlari, 2002, s. 225.

16 2 /Bakara 31.

17 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 226.

1813/Ra’d 7.

19 35/Fatir 24.

20 Matiiridi, a.g.e., s. 232.
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diisiincelerden daha ¢ok, somut davranislardan hoslanirlar. Iste bu maksatla
Yiice Allah, ildhi 6gretileri peygamberlerine indirmis, bu Allah elcileri de
Ogretileri toplumlarina duyurmakla birlikte, bizzat yasayarak giizel
orneklikte bulunmuslardir.2!

Insanlik bugiin oldugu gibi yarin da degerler alaninda peygamberlerin
getirdiklerine muhtactirlar. Eger, niibiivvete ait bir baslangi¢, nebevi bir ilk
hareket olmasaydi, beseri bir medeniyetin meydana gelmesi mimkiin
olamazdi. Insanhigin bugiin sahip oldugu teknik medeniyet, ilahi yol
gostermekle gelisip ilerlemeler kaydederek giinlimiizdeki miikemmel
seviyesine ulasmistir.22 Eger hal3, yasadigimiz yilizyilda dinle sorunlu
toplumlarda bile; helal kazang, emege saygi, ailenin mahremiyeti ve 6nemi,
adalet, danisma, yardimlasma, affetme, merhamet, iyilik duygusu, baris,
otekine saygi, hukukun iistlinliigii, hosgorii vb. gibi ahlaki degerler varsa,
biitlin bunlar o toplumun Kkiiltir halitas1 icerisinde kalmis niibiivvetin
kalitimsal mirasinin bir géstergesidir.

Medeniyetin Yapi Taslar1: “Peygamberler”

Temiz fitrata dayali hicbir insan, bu degerlerin anlamsizhigini
savunamaz. Sayet bu degerler bir takim toplumlarda bugiin icin anlam
bulmuyorsa bile bu asla o degerlerin anlamsiz oldugu anlamina da gelmez.
Nitekim “insanligin peygamberlere olan ihtiyact” bashigl altinda “insanligin
san’at ve teknik alaninda sahip oldugu bilgilerin ve becerilerin genel
prensibi, Allah tarafindan gonderilen peygamberlerce konulmustur” diyen
tinlii Islam kelamcis1 Fahreddin Rdzi, (v. 606/1210) “peygamberler, sadece
dinin uygulanmasiyla ilgili konularda degil, medeniyetin yap1 taslari
mesabesinde olan zanaat, san’at ve teknik konularda da toplumlarina yol
gostermislerdir” der ve bu konuda Hz. Nuh Peygamber’e, Yiice Allah’in
vahiyle miihendislik harikasi olan gemi yapmasini 6grettigini 6rnek olarak
verir.23

Bu sebeple biitiin Miisliman toplumlarda Hz. Nuh, marangozlarin; Hz.
Idris, terzilik sanatini iyi bildigi icin terzilerin piri olarak nitelendirilir.
Ayrica Hz. Idris’in medeniyetin ABC’si olan kalemle yaz1 yazmayi, ilk defa
sehircilik plani hazirlamay1 6grenmesi ve baskalarina 6gretmesi énemli bir
olaydir. Yine yildiz ilmi, hesap ve tip ilmi, nebatlarin sirlari, garip sanatlar
gibi meslekleri icat eden Idris peygamber olmustur. Yildizlar ve hesap
ilmiyle ilk mesgul olan kisi oldugu i¢in Yunanli hakimler ona "Hermesii'l-
hakim" (Hermesii'l-Heramise) demislerdir. Kur’an’da her bir peygamberin
kendi déneminde toplumlarinin ahlaki, hukuki, sosyal alanlarda, kalkinma
ve uygarlik yolunda gelismeleri icin farkl érneklikleri anlatilmistir. Ornegin,
bu baglamda, Hz. Ibrahim peygamber, akil devriminin mimar1 olarak
sunulur. Gergekten de o, insanlara putperestligin anlamsizligini anlatirken
hep akl kullanmaya vurgu yapmustir. Kérii kortine taklitciligin karsisinda

21 Bkz. 5/Mdide 67; 16/Nahl 44; 2/Bakara 129.
22 Matiiridi, a.g.e., s. 225.
23 Bkz.Razi, Fahreddin, Kelam’a Giris, ¢cev. Hiiseyin Atay, Ankara, 1978, s. 217.
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durmus ve bu konuda yakinlarindan baslayarak i¢inde yasadigi toplumun
tiim fertlerini uyarmistir. Gii¢lii imana sahip olmanin alt yapisinin akil ve bu
aklin irettigi bilgiden gectigini bize O dgretmistir. O, halim bir insandir.
Halim, 6fke aninda ofkesini iyi yoneten, muktedirken cezalandirmayan,
aklimi iyi kullanan kimse anlamina gelir. Hz. ibrahim, diiristliik ve
dogrulugun simge isimlerinden birisidir. Aslinda bu nitelik ve ahlaki deger
biitlin peygamberlerin ortak sifatidir. Hz. Lut peygamber, ahlaki 6gretilerin
temsilcisi, Hz. Davud, uygarligin ham maddesi olan demirin nasil
isleneceginin, savas aletlerinin nasil yapilacaginin onciileri olarak
gosterilmistir.2¢ Dolaysiyla peygamberler, kendisine 6zgi o6zellikleri ve
giizellikleri olan sahsiyetler olup yine her birinin 6ne ¢ikan mizaci ve tabiati
vardir.

Peygamberler, ideal toplum hayatinda huzurlu bir yasam bi¢iminin
eksenine tevhid, ayni sekilde tevhidin sosyal hayatta tezahiirii olan addlet ve
hakkaniyet ilkesini” koymak gerektigini de 6gretmislerdir. Bu konuda su
ayet, evrensel degerler alaninda bu gergegi cok giizel anlatir: “Muhakkak ki
Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, cirkin isleri, fenalik
ve azginligl da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor.”25> Bu
ilahi 6gretide de goriildiigii gibi; huzurlu ve moral agisindan yiiksek bir
toplum modeline, ancak, adalet, esitlik ve hak edilen o6lgiilerde iyiliklerin
taksimati ile ulasilabileceginin bilgisi iletilmis, medeniyet ve toplumlarin
sosyal ve ahlaki anlamda ¢okiis ve yikilis sebepleri dile getirilmistir.

Medeniyetlerin insasinda Hicretin Onemi

Medeniyetlerin insasinda ve dogusunda cografya ve ekonomik sartlar
kadar go¢ilin/hicretin roliinii de unutmamak gerekir. Arapg¢a ‘hecr ve hicran’
kelimelerinden tliremis olan hicret; insanin baskasindan beden, dil ve kalple
ayrilmasi demektir. Hicret eden kimseye muhacir denilir.26  Dini bir terim
olarak hicret, dini sorumluluklar1 yerine getirmenin her tiirld imkaninin
ortadan kalktig1 ve yasama hakkinin olmadigi bir yerden; din, can, mal, akil
ve namus giivenliginin oldugu bir yere goé¢ etmektir. Dolayisiyla hicret,
sadece zulmiinden kurtulmanin bir gerekgesi degil, ayn1 zamanda insiyatifi
de ele almanin bir gerekgesidir. Iste bu anlamda hicret bir dava gécii olup,
Allah ve Resulii i¢in yapilandir.2?

Gociin tarihine baktiginizda onun insanlik tarihi kadar eski oldugunu
gorliyoruz. Allah’a teslimiyetin bir geregi olarak biitiin peygamberlerin ve
dava adamlarinin hayatinda hicret vardir. Medeniyetler hicretle kurulur. Hz
Adem’in diinyaya goé¢ etmesiyle birlikte medeniyetin temelleri atilmigtir.
Yine Hz. ibrahim (a.s) akli ve nakli biitiin delilleri kullanarak kavmini imana
davet etmesine ragmen bir sonu¢ alamayinca, kiifiir diyarindan uzak kalmak
ve Ozgiir bir sekilde Allah’a kullukta bulunmak adina ana yurdunu terk

24 Bkz. 21/Enbiya 80.

25 16/Nahl 90.

26 [sfehd@nt, Ragib, el-Miifredat, Istanbul, 1986, s. 782.

27 Genis bilgi icin bakiniz. Buhari, Bed'u’l-Vahy, 1; Mendkibu’l-Ensdr, 45; Miislim, Imdrat, 155
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etmek suretiyle hicret etmistir.28 islam tarihinde Miisliimanlarin niibiivvetin
V. yilinda Mekke’den Habesistan’a, X miladi 622 yilinda Mekke’den Hz.
Peygamberin Medine’'ye go¢ etmesi medeniyetlerin insasinda hicretin etkili
bir delil olmasinin agik bir 6rnegidir. Hz. Peygamber (a.s) bu hicretle Medine
merkezli bir islam medeniyetini viicuda getirmistir.  Islam tarihinde bu
hicret, gerek sonuglar1 ve gerekse etkileri itibariyle bir déniim noktasi
olusturmustur. Hicretle birlikte Islam, Mekke disina tasmis, Medine
ufuklarindan biitiin bir diinyaya yayilmistir. Boylece din, Medine’sini
olusturmus, burada yasanan din; sanat, edebiyat ve ilim faaliyetleriyle islam
kiiltiir ve medeniyetini meydana getirmistir.

Sonug

Unlii islam miitefekkiri Malik b. Nebi'nin dedigi gibi, bugiin
Miisliimanlarin en blyiik problemi, medeniyet problemidir. Baska bir
medeniyetin {riiniini kullananlar ve ona tabi olanlar, bir medeniyet
kuramazlar. islam medeniyetinin liderlik manasinda hiz kaybi1 XVIIL
Yiizyilin sonlarindan itibaren uygarlik diizleminde diisiis gostermis,
yalnizca maddi diizlemde Avrupa'nin 200 yil gerisine diismiistiir. Bati ile
aramizdaki aci181 kapatabiliriz. Medeniyetimizin dirilis tohumlari olan ahlaki
erdemler hala canli ve hayatiyetini strdiirmektedir. ~Peygamberlerin
getirdigi evrensel medeniyet degerleri insanin dogasina ve yasamina uygun
tlimel manada evrensel degerler olarak halad kesfedilmeyi beklemektedir.
Islam medeniyeti, 6lii bir medeniyet degil diri ve yasayan bir medeniyettir.
Bilindigi gibi [slam’in; akli kullanma, yeniliklere acik olma, ilmi tesvik etme,
ahlak, hosgori gibi degerlere 6nem verme, disa aciklik siyaseti izleme, her
seyde itidali koruma, anti somiirgeci bir karaktere sahip olma gibi 6zellikleri
vardir. Islam diinyasi bu 6zellikleri ve yenileyici dinamikleri hayata
gecirdigi slirece, Miisliman kiltiirii ve medeniyeti yeniden kendisini
tiretecektir. Medeniyetimizin yenilenmesi, bizim yenilenmemize baghdir.
Muhta¢ oldugumuz enerji, peygamberlerin ve o6zellikle Hz. Peygamberin
getirdigi Islam dinamizminde mevcuttur. “Simdi, yeni seyler séyleyenler”
medeniyetler alanindaki rekabette galip geleceklerdir.
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ABSTRACT

Russians have lived in the neighborhood with the Muslim people
throughout history. Therefore, Russian orientalists have paid attention to
investigate the Islamic culture and civilization. They have done a lot of
research, especially on the Qur'an and its framework which is most
important place in the life of Muslims. However, if we consider these
studies in general terms, it is possible to see that the issue is approaching
in the direction of politics. During the Kingly period the Russian
orientalists looked at the Qur'an in terms of missionary, while the Soviet
period atheist perspective was influential. This article deals with the
problem about Russian orientalist Klimovich's approach to the Qur'an
who lived during the Soviet period, and will evaluate some opinions
about Quran’s content. And also will analyze the negative and prejudiced
claims concerning to the Quran.

Keywords: Klimovich, Russia, orientalism, Quran, Soviet.

GIRIS

Rusya’da oryantalizm calismalari gerek Carlik Rusya’st doneminde,
gerekse Sovyetler doneminde ¢ok 6nemli noktalara ulastigi bilinmektedir.
Rusya’da oryantalizm c¢alismalar1 Bilyiik Petro’dan itibaren akademik
kurumlarda ¢alisilmaya baslanmis ve ilk 6nce dogu dillerinin dgretilmesini
gerekli kilmistir. Kaynaklarda Rus oryantalizminin dogusu ile ilgili degisik
bilgiler yer alsa da Rus oryantalizm arastirmalarinin baslangic¢ tarihi XVII.
ylzylil olarak kabul edilmektedir. Ciinkii Rus oryantalizm ¢alismalar1 ve bu
hareketin kurumsallagsmasi1 dikkate alindiginda, bu tarihten itibaren
kesintiye ugramadan belli bir diizen icinde devam ettigi anlasilir.

Rus oryantalistlerin islam ve Kur’an ile ilgili calismalarina baktigimiz
zaman genellikle yasadigi doénemin siyasetinden etkilendigini gérmek
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miimkiindiir. Sézgelimi, carlik déneminde yasayan ve Islam iizerinde
arastirma yapan G.S.Sablukov (1804-1880), N.P.Ostroumov (1846-1930),
N.Lilminskiy (1822-1891) gibi bilim adamlarimin eserleri genellikle
Hiristiyan kilisesinin denetimi ve gézetimi altinda yazilmistir. Aynen bunun
gibi Sovyet doneminde yasayan bazi Rus oryantalistleri donemin siyaseti
dogrultusunda eserler telif etmis, Islam ve Kur'an’a iliskin konulara ateist
perspektif acisindan degerlendirmistir. Bizim burada degerlendirecegimiz
konu Sovyet doneminde yasamis olan meshur Rus oryantalist Lutsian
Klimovi¢’in Kur’an’in muhtevasina iliskin bazi goriislerini degerlendirecegiz.
Konumuzun problematik yont, Klimovi¢’in Kur’an ayetlerini yorumlama ve
onlar1 delil olarak sunma esnasinda ortaya attig1 iddialarinin bilimsellige ne
denli uygun oldugu ve Kur’an’in yanlis anlasilmasinda ne tiir bir fonksiyon
icra ettiginin agiga kavusturulmasidir.

KLIMOVIC’E GORE KUR'’AN’IN KAYNAGI

Miisliman inancina gére Kur’an-1 Kerim hem manasi, hem de lafz1 Yiice
Allah katindandir, yalniz ve yalniz ondan indirilmistir. Onun miibelligi ise
Hz. Muhammed'dir. O Kur’an1 Allah katindan bir elg¢i vasitasiyla almis olup
Kur’an metninin olusmasinda herhangi bir katkisi olmamistir. Buna mukabil
oryantalistler, s6z konusu kitabin indigi donemde ona muhalefet eden
misrikler gibi cesitli yollarla buna karsi ¢ikarak, Kur’an vahyini begser
suurunun bir iiriinii olarak gésterme gayreti icine girmislerdir.

Kur’an ve onun mensei konusunda oryantalistik yaklagimlarda birtakim
farkliliklar dikkat ¢cekmektedir. Bu farkliliklar onun kaynagi ve menseinin
ilahi olmadig1 ortak noktasinda birlesirken, Kur’an’a beseri kaynaklar
bulmada ayrisma ve farklilasma goriilmektedir (Okumus, 2003: 90-91).
Ozellikle Yahudi asilli oryantalistlerin cogu Kur’an’in kaynagini Yahudilige
ve Tevrat’a dayandirmakta, oryantalistlerin bir kismi ise Kur’an’in incil’den
alinmis oldugu tezini savunmaktadirlar. Bazi oryantalistler bu iki yaklasimi
birlestirerek Kur’an {izerinde hem Tevratin hem de incil'in etkileri
oldugunu ve onun asil kaynaginin bu iki kitap oldugunu ileri siirmektedirler.
Omriiniin bilyiik bir kismin1 Kur’an arastirmalarina adayan Rus Oryantalist
Klimovig, tabii olarak kendisine kadar gelen oryantalist gelenekten
beslenmis ve biiylik oranda da seleflerinin goriislerinden etkilenmistir.
Ozellikle Bat1 ve Carlik Rus oryantalistlerin gériisleri onun eserlerine biiyiik
6lciide kaynaklik etmistir.

Islam dininin bir ideoloji olarak ortaya ciktigim séyleyen Klimovic,
Kur'an-1 Kerim'in ayetlerini hep bu dogrultuda insanlar tarafindan
uydurulan, ideolojik bir eser oldugunu ileri siirmistir. Klimovig
meslektaslar1 Belyayev ve Mavlyutov gibi disiiniirlerin gorislerini
paylasarak séyle demektedir: “Islam’in ortaya ¢ikisinda Arabistan ile iran ve
Bizans Imparatorluklar arasindaki iliskilerin cok énemli yeri vardir. iran ve
Bizans’in ikisi de Arabistan’da dogrudan ya da dolayli olarak kendi
hakimiyetlerini kurmak istemislerdir. Bu esnada Arabistan, iki
Imparatorlugun kétii niyetlerine karsi harekete gecmis ve her bir kabilesi
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kendi ideolojisini iiretmistir. Bu siyasi ideolojiler arasinda peygamber ve
biiyiiciilerin rold biiyiiktiir” (Klimovig, Kniga O Korane, 1986: 9). Boylelikle
Muhammed Peygamber Islam dini adi altinda kendi siyasi ideolojisini
yansitan bir eser telif etme girisimini baslatmistir. Klimovig, islam’in bir¢cok
celiskiyi icinde barindiran, heniiz yeterli diizeyde arastirilmayan bir din
oldugunu iddia etmistir.

Klimovi¢’'e gore, VI. yiizyilin sonu ve VII. yiizyiln ilk yillarnn arasinda
Arabistan’da diger dini merkezlerde oldugu gibi “Allah”, ilah olarak 6n plana
cikmistir. S6z konusu ilah Arap kabilelerinin icinde hakimiyeti ele geciren
erken donem ilahlarindandir. Bunun yani sira Klimovig, Barthold’a atifta
bulunarak “Hubel”in ve “Miisliimanlarin Allah’1"nin ayni sey oldugunu iddia
etmistir. O, s6z konusu iki kavramin “Hu” ve “Bel” olarak iki kelimeden
olustugunu ve bunlar karsi karsiya getirmenin tesadiifi olmadigini ileri
stirmiistiir. Ciinkii ona gore bu erken donem Dogu Sami geleneklerinin
simgesidir. Onlar kendi Kkabilelerinin 6nemli ilahlarim1 “bey”, “efendi”
anlamlarina gelen “ba’al”, “akk”, “bel” sozleri ile ifade etmislerdir. Kabe
etrafinda bulunan esas ilahlardan “Hubel”in “Hu” ve “Bel” gibi iki s6zden
olustugunu sdylemistir. “Hlive” zamirini “gercek”, “ilah”, “Allah” anlaminda
Miisliiman cami ve mescitlerinde gérmenin miimkiin oldugunu belirtmistir.
Maamafih, Kur’an’in ii¢ inlii puttan bahsederek (Mtellif burada Lat, Menat,
Uzza putlarin1 kasdetmektedir) Hubel hakkinda sessiz kalmasinin bu goriisii
daha da kuvvetlendirecegini ifade etmistir (Klimovig, Kniga O Korane, 1986:
15). Dolayisiyla, Klimovi¢'in iddiasina gére Miislimanlardaki “Allah” inanci,
cahiliye donemi putperestlerinin Hubel inanciyla esdegerdir.

Boyle bir iddiayi, yani Allah ile Hubel’in ayni sey oldugunu kabul etmek
miimkiin degildir. Séyle ki, Islam o6ncesi Araplar Allah’a inaniyorlardi.
Kur'an’da da buna isaret vardir. Nitekim islam’dan énce Araplar Allah ile
kendileri arasinda sefaat¢i sandiklar1 putlara tapiyorlard: (Yusuf suresi,
12/106). Kaynaklarda kaydedildigine gére ibrahim (a.s.) ve oglu ismail (a.s.)
Hicaz bolgesinde tevhit dinini yerlestirmistir. Hicaz bélgesine ilk defa Hubel
putunu getiren Amalika kavimlerinden Amr b. Luhay oldugu s6ylenmektedir
(ibn Hisam, 1995: 122; Kelbi, 1995: 13). Islam dininin temeli ise tevhit
esasina dayanmaktadir. Bu oyle bir tevhit inancidir ki, Allah’in birligini,
O’nun, tiim yetkin nitelikleri kendisinde topladigini, yaratilmislara 6zgi
noksanliklardan uzak oldugunu, esi ve benzerinin olmadigini, evrendeki her
isin asil c¢ekip-cevirenin O oldugunu bilip buna iman etmek, O’ndan
baskasina tapmamak, yapip ettiklerimizi sadece O’nun rizasini gozeterek
yapmak gibi kapsam alani olduk¢a genis manalari igeren tevhit inancidir.
Ancak zamanla insanlarin pek ¢ogu, tevhit inancindan uzaklasarak, sirkin,
Allah’a ortak kosmanin, sdylem ve eylemlerinde tevhide aykir1 diismenin
tiirlii versiyonlarina siirtiklenmek suretiyle akla, kesin bilgiye dayali; gercek,
dogru bir tevhidi imandan sapmislardir (Esen, 2011: 112). Bundan dolay1
Allah ile Hubel arasinda bir bagin oldugunu ileri siirmek dogru degildir.
Kur’an’da Lat, Menat ve Uzza zikredilirken Hubel putunun zikredilmemesi
s6z konusu iddiaya delil olamaz. Kaldi ki putlara tapma ile islam’in
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monoteistik inanci hicbir sekilde birbirleriyle bagdasmayan meselelerdir.
Hz. Peygamber’in de tenzil ddoneminde putlara tapma gibi ¢ok tanrilikla 23
yillik miicadelesi bunun agik bir kanitidir.

Kur’an’da insanin Yaratiligi

Klimovig, Kur'an’da insanin hangi seyden yaratildigina dair ortak bir
gorlisiin  olmadigini, konuyla ilgili ayetlerin birbiriyle celistigini iddia
etmistir. Hicr suresinde li¢ kere insanoglunun kara ¢amurdan sekillenmis
bir bal¢iktan yaratildigini (Hicr suresi, 15/26), bundan bagka insanin tozdan
(Hac suresi, 22/5), camur parcasindan (A’raf suresi, 7/12), yemek koyacak
tabak gibi ses ¢ikaran kuru ¢amurdan (Rahman suresi, 55/14), yapiskan
camurdan (pismemis ¢amur) (Saffat suresi, 37/11), kara c¢amurdan
sekillenmis balgiktan (Hicr suresi, 15/26) ve sonunda sudan (Furkan suresi,
25/54; Abese suresi, 80/18-19) yaratildigini dile getirmistir. Bunlarin yam
sira “koyu kandan” (Alak suresi, 96/2) yaratildig ile ilgili farkli bir goriisiin
oldugunu dile getirerek séz konusu goriislerin ¢eliskili olmasi, Kur'an'in
olusturulma faaliyetlerinin ¢ok zor oldugunu ve ayni dénemin mahsuli
olmadigina delil teskil ettigini iddia etmistir (Klimovig, 1986: 195).

Cenab-1 Hak Kur’an’da bitkileri, hayvanlar1 ve diger canlilar1 sudan (Nur
suresi, 24/45; Enbiya suresi, 21/30; Furkan suresi, 25/54), insani topraktan
(En’am suresi, 6/2; Rum suresi, 30/20; Rahman suresi, 55/14), cinleri ise,
dumansiz atesten (Rahman suresi, 55/15) yarattigini acik¢a belirtmektedir.
Kur’an'in diger bazi ayetlerinde (Ali imran suresi, 3/59; En’am suresi, 6/2;
Hicr suresi, 15/26; Rum suresi, 30/20; Rahman suresi, 55/14) a¢ik bir
sekilde insani topraktan yaratildigini belirtmektedir. Bunun yami sira
insanin “turab”dan, “tin”"den yahut “salsal’dan yaratildigin1 soyliyor.
“Turab” ligatte toz ve toprak anlamindadir (Firuzabadi, 11/297). “Tin”
topragin su katilmis halidir (Firuzabadyi, I1I/533). “Salsal” ise kum ile karisik
kuru camurdur (Firuzabadi, III/428). Kur’an’da insanin, topraktan,
camurdan vd. yaratildigini agik¢a belirtse de bunlarin hepsinin esasi yine
toprak olmasindan dolay1 ayetlerin birbiriyle c¢eliskili sayamayiz. Ciinkii su
katilmis olsun veya olmasin bunlarin hepsi toprak demektir.

Hz. Adem’in Cennet’ten ihraci1 ve Meleklerin Secde Etmesi Sorunu

Allah Tedld’nin gokleri kendi eliyle yarattigini, insani da bu sekilde
meydana getirdigini (Sad suresi, 38/75; Bakara suresi, 2/30) ileri siliren
Klimovig, insanin yaratildifi malzemenin, cin ve meleklerin yaratildigi
malzemelerin daha asagisindan, yani topraktan olusturuldugunu dile
getirmigtir (Klimovig, 1929: 34). Kur’an’a gore insanin yaratilmasi Allah i¢in
cok biiyiik bir vazife olmus ki, hatta Allah insanin yerytizine halife tayin
edilmesi hususunda meleklerle tartismistir (Sad suresi, 38/69). Klimovic,
Hz. Adem’in cennetten indirilmesiyle ilgili ayetlere deginir; iblisin cennetten
kovulduktan sonra Hz. Adem ve Havva’yr nasil igfal ettigini; iblis’in ikinci
defa cennete nasil girdigini elestirerek konuyla ilgili Miisliiman alimlerince
kabul edilen ortak bir goriisiin olmadigim belirtmis, iblis’in cennete yilan
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araciligiyla girdigi hakkindaki yaygin gortsii elestirmistir (Klimovig, 1929:
38).

Klimovig, Kur'an'da Meleklerin hepsi secde ettiler. Ldkin Iblis secde
etmedi” (Sad suresi, 38/73-74) ayetiyle “Ne var ki Iblis egilmemisti. O
cinlerden idi. Rabbinin emrinin disina ¢ikti (Kehf suresi, 18/50) ayetinin
celiskili oldugunu ileri siirmiistiir. Ciinkii ona gore 6nceki ayette Iblisin bir
meleklerden oldugu, sonraki ayette ise net bir sekilde cinlerden oldugu
soylenmistir. Ona gore miifessirlerin ¢ogu bu ¢eliskiyi izah etmek i¢in farkl
goriisler ve =zorlama deliller uydurmuslardir. Bazilarina gére Iblis
meleklerdendir, ama onun yaptig1 ise gore cinlerden birisidir, digerlerine
gore ise Iblis yaratilis1 itibariyla cinlerdendir, ama o esnada meleklerin
arasinda bulunmus ve bin melege rehberlik etmistir (Klimovig, 1986: 193).

Ayetteki miistesnayi, miistesna-1 munkati olarak kabul eden ibn-i Asur,
Iblis’in melekler cinsinden olmadigim1 buna Kehf suresindeki ilgili ayetin
delil oldugunu ileri siirmiistiir (ibn Asur, 1984: 1/423). Kurtiibi de ayetteki
miistesnayl, miistesna-1 munkati oldugunu kabul etmis ve Kur’an'in bazi
ayetlerinde bunun benzeri oldugu hakkinda érnekler vermistir (Nisa suresi,
4/158; Maide suresi, 5/3; Kurtibi, 2006: 1/439). Bunun yani sira Kurtiibi
Kur’an-1 Kerim’deki Iblis egilmemisti. O cinlerden idi” ve “Allah'in kendilerine
buyurduguna kars1 gelmeyen ve emredildiklerini yapan melekler vardir
ayetlerine atif yaparak meleklerin cinlerden olmadigini Kur’an ayetleriyle
ispatlamaya calismistir (Kurtlibi, 2006: 1/439).
miistesna-1 munkati olmasinin caiz oldugunu, istisnadan sonra gelen kelime
digerleriyle aymn tiirden olmasinin gerekmedigini ve buna 6rnek olarak su
climleyi getirmektedir: “Dehale ehlu’l Kufeti hazihi’d dara illa raculen min
ehli Medine” (Kufe Ehli bu eve girdi, ancak Medine ehlinden bir kisi girmedi)
(Matiiridi, 2004: 1/37). Her ne kadar “Iblis hari¢” seklindeki istisna, Iblisin
meleklerden oldugu kanaati veriyorsa da, bir toplulukla beraber bulunan,
fakat onlarin cinsinden, tiiriinden olmayan varliklar i¢in de istisna ifadesi
kullanildigl, o6rnegin  “Koyun siiriisi geldi ancak ¢oban gelmedi”
denilebildigi, ayrica meleklerin yaratilis 6zellikleri arasinda “Allah’in emrine
karsi ¢ikmamak ve buyurulani yerine getirmek” vasfinin da bulundugu goz
oniinde alindiginda iblis’in melek tiiriinden olmadig1 tespiti ve yorumu agir
basmaktadir (Karaman vd, 2014: 1/106).

Klimovi¢'in iddiasina gore giinaha giren Hz. Adem kendi yaraticisini
unutmustur ve ¢ok tanriya tapanlar ztimresinden olmustur. Buna sebep olan
sey onlarin ilk cinsel iliskileri ve ardindan gelen hamilelik, sonra insanin
diinya yiiziine gelmesi olmustur (Klimovig, 1929: 39). Ona gore Kur’an’in su
ayetleri bu iddiay1 dogrulamaktadir: Fakat Allah kendilerine kusursuz bir
cocuk verince, annesi de babasi da 6l¢tiyii kagirip verdigi cocuk sebebiyle sirke
bulastilar, Allah’a birtakim serikler yakistirdilar. Hdlbuki Allah onlarin
yakistirdiklari her tiirlii ortaktan miinezzehtir (A’raf suresi, 7/189-190).
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S6z konusu ayetteki “nefis” kelimesini Taberi, Kurtibl gibi miifessirler
genelde Hz. Adem olarak yorumlamislardir (Taberi, 2001: X/617; Kurtiibi,
2006: 1X/408). Ancak Fahreddin Razi'nin de genis olarak agikladigi gibi bu
yorum onemli problemlere yol agmaktadir (Razi, 1981: X/90). Her seyden
once, eger ayetteki nefis kelimesiyle Hz. Adem’in, ondan yaratilan “esi” ile de
Havva'nin kastedildigi kabul edilecek olursa, bu durumda ayetin
devamindaki bilgiye gore onlarin ¢ocuklar1 dogduktan sonra Allah’a ortak
kosmus olduklari sonucu ¢ikmaktadir. Halbuki ne Kur’an-1 Kerim’in baska
bir yerinde ne hadislerde ve ne de diger islami kaynaklarda Hz. Adem ile
Havva’'nin sirke saptiklarina dair ya da putperest oldugu hakkinda bilgi
bulunmaktadir; aksine onlarin yasaklanan meyveyi yemelerinin ardindan,
Islami literatiirde “zelle” diye adlandirilan bu hatalarindan étiirii agir bir
liziintli ve pismanlik duyup hemen tévbe ettikleri ifade edilmektedir. Buna
gore ayette gercekten vuku bulmus bir olaydan degil, bir “temsil”den soz
edilmekte ve bununla da miisriklerin cahilliklerine ve sirk iddialarina isaret
edilmektedir (Karaman vd, 2014: 1I/644). Dolayisiyla burada Klimovi¢'in
ayetin yorumuyla ilgili iddiasinin isabetsiz oldugunu soyleyebiliriz.

insan iradesi Baglaminda Determinizm Sorunu

Klimovig, Kur’an’da insanin iradesiyle ilgili birbirine geliskili iki goriistin
oldugunu soylemektedir. Onlardan birincisi tiim varliklarin yaninda Allah
iradesinin hakim oldugu ve O’nun iradesinin her seye niifuz edebilecegi
gorugidiir. Bu gorlise 6rnek olacak Kur’an’da bir¢ok ayetin (Kasas suresi,
28/68; Tekvir suresi 81/29; Yunus suresi 10/100; insan suresi, 76/30; Fatir
suresi, 35/8) bulundugunu séyleyen Klimovig, s6z konusu anlayisin akla ve
mantiga uygun olmadigini dile getirerek elestirilerde bulunmustur. Buna
gore Kur’an’da mutlak olarak Allah’in iradesi 6n planda olup, insanlarin
miidahalesi s6z konusu degildir. Hatta su ayette oldugu gibi nasihat ve
talimat bile Allah’in istegi tzerine gelir: Ama Allah dilemedikge onlar égtit
alamazlar (Miiddessir suresi, 74/56). Ikinci goériise gére ise Kur’an, fiili
yapma 0zgirliiglinli insana vermektedir. S6zgelimi, De ki: “Ey halkim, var
glictiniizle elinizden geleni yapin! Ben vazifemi yapiyorum” (En’am suresi,
6/135), Her kim diinya miikdfatini isterse, kendisine diinyalik bir seyler
veririz. Kim dhiret miikdfatini isterse ona da bundan veririz (Ali imran suresi,
3/145), Kim ahiret mabhsiilii isterse, onun iiriinlerini fazla fazla artiririz. Kim
de sirf diinya menfaati isterse ona da ondan veririz, ama dhirette onun hig¢
nasibi olmaz (Sura suresi, 42/20). Klimovi¢c’e gore yukaridaki ayetlere
bakildiginda insan basariya Allah’in iradesiyle degil, kendi irade ve istegiyle
ulasacaktir. Burada Allah timsali insanin arzusunu yerine getiren, iradesiz
sadece bir hizmetkar hiikmiindedir. Boylelikle Yazara gore Kur'an’da insan
iradesi hususunda “determinizm” ve “indeterminizm” arasindaki mesafenin
¢ok uzak oldugunu gérmek mimkiindiir (Klimovig, 1929: 40).

Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hakk'in iradesi bazen dogrudan dogruya
“irade” kelimesiyle ve bazen de “mesiet” lafziyla belirtilmektedir. Bunlar hep
fiille ilgilidir (Yeprem, 1984: 278). Kur’an'da soyle buyurulmustur: Allah
kimi dogru yola koymayi irade ederse onun kalbini Islamiyet’e acar, kimi de
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saptirmak isterse, gége yiikseliyormus gibi, kalbini dar ve sikintili kilar”
(En’am suresi, 6/125), “Biz dilersek herkese hidayet verirdik” (Secde suresi,
32/13), “Eger Allah dileseydi (megiet) sizi bir tek timmet yapardi (Maide
suresi, 5/48) gibi ayetlerde zikri gecen “irade” ve “mesiet” hep Cenab-1
Hakka nispet edilmektedir. Ayetlerdeki bu lafizlar ne “riza” ne de “emir”e
delalet etmektedir. iste bu ayetlerde zikri gecen irade ve mesiet, zorlayici
manada “mesiet-i kasr ve cebr” gibi bir irade degil, manasi herkes tarafindan
belli olan ve fiille birlikte bulunan mesiettir. Bu mesiet Allah Teald'nin
ezeldeki ilminde bulunan “malum”a tabidir (Yeprem, 1984: 279). Ornegin,
Kur'an’in Rabbin dileseydi yeryiiziinde bulunanlar hepsi inanirdi (Yunus
suresi, 10/99), Biz dilesek herkese hidayet verirdik (Secde suresi, 32/13)
ayetlerinde zahiren ilahi iradenin kullar1 zor altinda biraktig, cebir
manasinl tasidigl ve determinizm anlayisim1 gerektirdigi bir sonug
ongorilebilir. Ancak Kur’an’t biitiinciil bir bakisla ele alirsak ayetlerden
determinist anlayisin ¢iktigini séyleyemeyiz. Ciinkii determinizm insana
secme hakki vermemektedir. Kur'an’da ise insanin se¢gme iradesine 6nemli
atiflar bulunmaktadir. insan fiilleri Allah’in iradesi, mesieti ve takdiri iledir.
Ancak insanlarin da miikafat veya ceza gérmeye esas teskil eden kendisinin
kendi iradelerini nasil ve hangi tarafa kullanacaklarim bildigi i¢in, ezelde
insanin fiilini insanin kendi iradesine gore kaydetmistir. Dolayisiyla Allah’in
kaydettigi bu kader Allah'in dilemesiyle degil, insanin dilemesiyle meydana
gelmektedir. Bu yilizden insanin yaptigi amellerinde hicbir cebir ve
determinizm anlayisi yoktur.

Kur’an'in insanlar i¢in 6zellikle dogru yolu tercih etmek isteyenler igin
uyarici ve yol gosterici bir kitap oldugu vurgulandiktan sonra islam’in din ve
vicdan 6zgirligl ilkesi esas alinarak artik bunlardan ders ¢ikarip dogru
yolu se¢cmek insanlarin hiir iradelerine birakilmistir. Hi¢ kimse kendi iradesi
disinda bir tercihe zorlanamaz. Ancak insanlarin irade ve giigleri
kendilerinden degil, Allah’tandir, imtihan geregi Allah bdyle olmasini
dilemis, insanlara irade hiirriyeti vermistir (Karaman vd, 2014: V/566).
“Allah diledigini sapkinlik icinde birakir, diledigini de dogruya iletir’
anlamindaki Kur'an ayetinde kulun hig¢bir katkisi olmadan Allah’in, onu
sapkinliga ve dolayisiyla cehenneme itmesi gibi anlam ¢ikarmak Kur’an’in
biitiinliigline muhaliftir. Allah’in bir kimseyi dalalette birakmasi, kula
verilen akil ve irade nimetini kotii yollarda kullanmakta israr etmesi
sebebiyle onu beklenen sonuglarla bas basa birakmasi demektir.

Kader Sorunu

Klimovig, Kur’an’da kader ve irade hiirriyeti ile ilgili ayetlere
bakildiginda ortak bir goériisiin olmadigini ileri siirmiistiir. Bazen Kur’an’da
ayni surenin komsu ayetleri birbirine celiskili olabilecegini iddia ederek su
iki ayeti ornek olarak vermistir: Ey insan! Sana gelen her iyilik Allah’tandir.
Basina gelen her fenalik ise nefsindendir (Nisa suresi, 4/79) ve Nerede
olursaniz olun, saglam kaleler icinde bulunsaniz bile, éliim size yetisecektir.
Onlara bir iyilik gelirse: "Bu Allah'tandir” derler, bir kétiiltige ugrarlarsa "Bu,
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senin tarafindandir” derler. De ki: "Hepsi Allah'tandir"”. Bunlara ne oluyor ki,
higbir sézii anlamaya yanasmiyorlar? (Nisa suresi, 4/78) ayetleri Klimovig'e
gore celiskilidir (Klimovig, 1986: 127; Klimovig, 1929: 41).

Aslinda bu konu sadece oryantalistlerin elestirdigi bir mesele degildir.
Miisliiman bilim adamlarinin da ¢ok tartistigi ve ihtilaf ettigi bir konudur.
Nisa suresi 78 ve 79 ayetleri siyak ve sibakina gore okunup Kur’an'in
biitiinliigli nazara alindiginda ayetlerin ¢eliskili olmadig1 anlasilacaktir.
Soyle ki, 78. ayette Medine miinafiklarinin Hz. Peygamber’e olan tutumu
anlatilmaktadir. Nitekim miinafiklar baslarina bir iyilik geldigi zaman “bu
Allah’tan” diyorlar, bir kotiilik geldigi zaman ise Hz. Peygamber’in
ugursuzluguna baghyor ve onun yiiziinden bdyle oldugunu ileri
striyorlardl. Tipki Firavun kavminin Hz. Musa’ya Onlara iyilik, bolluk
geldiginde: “Hd iste bu bizim hakkimiz! Kendi becerimizle bunu elde ettik”
derlerdi. Eger kendilerine bir kétiiliik gelirse onu, Misa ile beraberindeki
miiminlerin ugursuzluklarina verirlerdi (A'raf suresi, 7/131) demesi ve Allah
Teala’nin Insanlardan kimi Allah'a yalniz bir yénden kulluk eder. Soyle ki:
Kendisine bir iyilik dokunursa buna pek memnun olur, bir de musibete ugrarsa
cehresi degisir (dinden yliz ¢evirir). O, diinyasini da, ahiretini de kaybetmistir.
Iste bu, apacik ziyanin ta kendisidir (Hac suresi, 22/11) dedigi gibi
miinafiklar da baslarina gelen kotiiliikleri Hz. Peygambere isnat etmislerdi.
Bu vesileyle Allah Teala iyilik ve kotiliigiin Allah’in kaza ve kudretiyle
oldugunu ifade etmektedir (ibn Kesir, 2000: IV/166-167).

Buna gore insanlarin basina ne gelirse gelsin, cevrelerinde iyi veya kotii
ne olursa olsun bunlarin tamamu iyisi ve kotiisii Allah’tandir. Allah takdir
etmis, murat eylemis ve yaratmistir. Ancak Allah Teala’'nin kétilikleri
yaratmasi kotiiliik gibi algilanmamasi gerekir. Clinkii Yarattig: her seyi gtizel
ve muhkem yapip insani ilkin ¢amurdan yaratti (Secde suresi, 32/7)
ayetinden de anlasilacag tizere Allah’in yarattig1 her sey giizeldir. Yaratilan
seylerin bazilar bizzat giizel ise, bazilar1 sonucu itibariyla giizeldir. Zahiren
cirkin goriinse bile netice itibariyla bircok iyilik ve hayirlarin meydana
gelmesine sebep oldugu i¢in bunlarin da iyilik baglaminda degerlendirilmesi
gerekmektedir.

Insanin basina gelen iyilikler Allah’tan ve basina gelen kétiiliikler ise
insanin kendi nefsinden anlamindaki ayet ile bir onceki ayet zahiren
celisiyor goriinse de hakikatinde boyle degildir. Ciinki iyilik ve kotiligi
yaratan Allah’tir ancak, kesb yani koétiliigli yapan insanin kendisidir.
Kotuligli yaratmak kot degildir, koétiligii kesbetmek ve yapmak
kotiiliiktiir. Buna gore insanlarin irade ve tercihlerine birakilan konularda
insan akil, bilgi, irade ve giiclerini dogru kullanmazsa bunun sonucunda
basina gelebilecek herhangi bir koétiiliik insanin kendi nefsine aittir.

Kur’an’daki insanin Olumsuz Vasiflari Sorunu

Klimovi¢’e gore Kur’an'in 6gretileri insanlar1 toplumsal hayatta adaletle
miicadeleden vazgecmeye, zulme karsi direnmemeye davet etmektedir
(Klimovig, 1929: 39). S6z konusu iddiaya su ayetler delil olmaktadir:
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Kur'an’da, insan zayif (Nisa suresi, 4/28), cimri (Mearic suresi, 70/19),
sabirsiz (Isra suresi, 17/11) olarak yaratilmistir. Bas: derde diistii mii sizlanir
durur. Ama servet sahibi olunca da pinti kesilir (Mearic suresi, 70/20-21).
Yazara gore Kur’an, insanin akil ve ferasetini zayiflatmis, insanlik 6zelligini
hakaret ederek yaraticilik giiciinii yok etmistir. insan, ne kadar cahgsirsa
calissin Kur’an ogretilerine bakarak iyilik yapamaz, ¢linkii Kur’an soyle
demektedir: lyi bilin ki diinya hayati, bir oyundur, bir oyalanmadir, bir siistiir
(Hadid suresi, 57/20), Sirf diinya menfaati isterse ona da ondan veririz, ama
dhirette onun hi¢ nasibi olmaz (Sura suresi, 42/20) Klimovig, Kur’an’'in
muhtevasinda kainatin yaratiis gayesi olan insani nazara alan bir
disiincenin olmadigini, yeryiizii biyosferinde hayatin tedricen tekemmiil
etmesi ve insanin suur ve aklinin gelisimine iligkin bilgilerin yer almadigin
ileri sirmiistiir (Klimovig, 1986: 192).

Kur'an’in ifadelerinden anlasildigina gore insanin fitratinda birtakim
zaaflar olsa da, Allah’in mesajini yeryliziine tasima ve o mesajin temsilcisi
olma gibi ustiin bir sorumluluk kendisine verilmistir. Allah insan1 en giizel
surette yaratmis (Tin suresi, 95/4), biitiin diger varliklar1 insanin hizmetine
sunmus ve kendisine sayisiz nimet ihsan etmistir (Bakara suresi, 2/22, 29;
Ra’d suresi, 13/3-4; Nahl suresi, 16/10-15; Yasin suresi, 36/71-73; Abese
suresi, 80/27-32). Bunun yani sira Allah insam1 his ve duygularla, bilgi
vasitasi olan akil gibi iistiin meziyetlerle siisleyerek, diisiinme, anlama ve
o0grenmeye elverisli bir 6zellikte yaratmis, bu diinya hayatinda hayati ve
o6limi kendisine bir imtihan vesilesi kilmistir (Miilk suresi, 67/2).

Kur’an’da insanoglu icin zayif, cahil, nankor, aceleci, diinyaya diiskiin,
hirsli vb ifadeler kullanilmistir. Ancak insanin s6z konusu sifatlarla tavsif
edilmesi genel bir kural degildir. Insanin mayasinda zikri gegen sifatlar
vardir, bunu kimse inkdr edemez. insan sadece bedenden ibaret bir varhik
degildir. Kendinde hem melek hem de hayvanla ilgili iki sifat1 tasiyan, yani
bu o6zellikte yaratilan insan, nefsiyle hayvana, ruhuyla ve akliyla melege
yakindir. O bakimdan hem iyilige hem de kétiiliige yatkindir. Seriatta insana
ihsan edilen akil, his ve duygularin nasil kullanilmasiyla ilgili belirli bir
siirlamasi olsa da, insanin fitratinda bdyle bir sinirlama s6z konusu
degildir. Dolayisiyla bazen insanin meleki yonii agir basarak kalp ve aklin
sozlinii dinlerken bazen de hayvani yoni agir basarak nefsinin koti
isteklerine uyarak yoldan c¢ikmaktadir. Iste bize gére Kur’an’da gegen
insanin zayifligl, cimriligi, unutkanhigi, zalimligi, aceleciligi insanin hayvani
yéniiniin bir semboliidiir. insan béyle olumsuz 6zelliklerden arinarak akil ve
kalbin yonlendirmesiyle {istiin meziyetleri kazanmaya ¢alismalidir. Ornegin,
insanin sonu gelmeyen arzu ve istekleri mevcuttur. Bu arzu ve isteklerde bir
sinirlama olmamasindan, onlarin bir an 6nce gerceklesmesinde insan ¢ok
acelecidir. Hayra ve iyilige cabuk kavusmak, ser ve kotiiliikten, sikint1 ve
tiziintiiden acele kurtulmak ister. Oysa bilerek, neticesini hesaba katarak,
fayda ve zararh taraflarin1 disiinerek sabirla yapilan bir is, bilmeden,
neticesini hesaba katmadan acele yapilan bircok isten hem hayirli hem de
daha yararlidir. Bu agidan Kur’an ve hadis bu konuda bize iyi diisiiniip sonra
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istekte bulunma terbiyesini 6gretir (Yildirim, 1986: V/2666). insanoglu,
kendisi i¢in hayir istedigi gibi ser de ister. Hayir hususundaki duasi kabul
olundugu gibi, ser hususundaki de kabul olunsa, mutlaka helak olur (Sabuni,
1976: 11/154). Fahreddin Razi Kur’an’da insanin niye zemmedildigine dair
soyle demektedir: “Hak Teala insanj, o, biitiin diisiince ve hikmetini diinyevi-
maddi seylere hasrettigi icin kinamistir” (Razi, 1981: XXX/129).

Allah’in Meleklerle ilgili Konusmasinin Degerlendirilmesi

Klimovic, Adem (a.s.)’in yaratlmasi ve Allah’in meleklerle olan
konusmalarindan bahsederken bazi ¢agdas miifessirlerin s6z konusu olay1
Allah’in  demokratik yaklasimi olarak degerlendirmelerini elestirmistir.
Clinkl ona gore Kur'an’da meleklerin yukari grupta olanlarla sohbeti ¢ok
sert bir sekilde gerceklesmistir. S6z konusu konusmaya davet edilen
meleklere karsi sabirlilik, dikkat, hatta tolerans bile gosterilmemistir.
Allah’in 6nceden kendi kararim1 vermis oldugunu, itiraz edeni siddetli bir
sekilde cezalandirdigini elestirmistir. Kur’an’da s6z konusu olayin birkag
yerde gectigini ve bos kuruntu sozlerle aynmi seyi tekrarladigini ileri
stirmiistir (Klimovig, 1986: 192-193).

Kur’an’da farkh surelerde Adem (a.s) ve meleklerin ona secde etmesiyle
ilgili bilgiler verilmektedir. Bu bilgilere genel olarak baktigimizda bazi
yerlerde kisa ve oOzetle verilmis, bazi yerlerde ise genis bir sekilde
anlatilmistir. Bu ayetlerin bir kisminda Adem (a.s.) yaratilmadan énceki
saftha, yani Allah Teald’'nin meleklere yeryiiziinde bir halife yaratacag:
meselesi soz edilmektedir. Diger bazi ayetlerde ise yaratildiktan sonra Hz.
Adem’in basina gelen olaylar, Hz. Ademin meleklerle karsilasmasi, Hz.
Ademin cennette bulunusu, yasak olan meyveyi yemesi ve ardindan da
tovbe etmesi anlatilmaktadir. Adem (a.s.) ile ilgili kissanin Kur’an’da birgok
yerde tekrarlanmasini bos veya kuruntu sézler olarak telakki edemeyiz.
Ciinkdi s6z konusu kissada ayni olaydan bahsedilmis olabilir, ancak bu
olaylar farkli baglamda ele alinmis ve farkli hikmet ve 6zelligi icermektedir.

Cenab-1 Hakkin meleklerle istisare etmesi meselesine gelince her seyden
once, Allah’in kendisinin yarattig: varliklarla istisare etmeye ihtiyaci yoktur.
Clinka Allah Samed’tir. Her sey kendisine muhtag¢ oldugu halde o hi¢bir seye
muhtag degildir. Fakat Hz. Ademi yaratmadan 6nce meleklerle istisare
etmesinin bir¢cok hikmeti vardir. S6zgelimi insanlara istisarenin metodunu
ve 6nemini 6gretmek, Hz. Ademi birgok bilgi ve yetenekle donatarak iistiin
bir varhk oldugunu bildirmek, Hz. Ademin yaratihsim1 gok ehline miijde
vermek seklinde siralamak miimkiindiir. Bunun yani sira Allah’in yaratacagi
varligin, halifenin bazi 6zelliklerini ilahi hikmetin neticesi olarak, meleklerin
agzindan bizlere 6gretmis olmasi miimkiindiir (Erdem, 1994: 135). Hz.
Adem kissasinda iblisten haric¢ tiim melekler Hz. Ademe secde etmis, Allah’a
kars1 isyan etmemistir. Melekler bu yeni varhigin “fesat ¢ikarma”, “kan
dokme” ozelliklerinden dolayi, mevcut diger varliklarindan farkli oldugunu
anlamis, kendilerinin Allah’t tesbih ve takdis etmekle ylkiimli
bulunduklarini éne stirerek hayretlerini ifade etmistir. Dolayisiyla Allah ile
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melekler arasindaki miikdlemede Allah tarafindan meleklere karsi tolerans
ve sabirhilik gosterilmedigi yargisi dogru degildir. Boylesi bir yorum
Kur’an'in biitiinliigiine de aykiridir. Ciinkii Kur’an’a gore tiim varliklar
yoktan var eden, insan ve cinleri kendisine ibadet etmek i¢in yaratan Cenab-
1 Haktir. Allah’in meleklerle istisaresi ve meleklerin itiraz1 gibi gériinen bu
bilgilerde, Hz. Ademin yaratiisina insanlarin dikkatini ¢cekme ve onun
yapisinda bulunan manevi vasiflarin agiklanmasi gibi ilahi hikmetler
mevcuttur.

Asr-1Saadet Hususundaki iddiasimin Degerlendirilmesi

Klimovig, Adem’e biitiin isimleri Ggretti (Bakara suresi, 2/31) ayeti
baglaminda Misliimanlar arasindaki goris farkliliklarina deginmis;
kimilerine gore Adem’e (a.s.) tiim meleklerin isimlerini 6grettigini, Siilere
gore ise gelecek tiim imamlarin isimlerini 6grettigini dile getirmistir
(Klimovig, 1986: 194). Yazar, Hz. Adem ve Havva'nin cennetteki megsakkatsiz
yasayislarini elestirerek, bunun Miislimanlar tarafindan asr-1 saadet olarak
telakki etmelerinin sadece bir efsaneden ibaret oldugunu, [slam, insanin
nazarini gelecege degil, gecmise cevirdigini ve boylelikle her zaman
gericiligi ifade ettigini belirtmistir (Klimovig, 1986: 204).

Kur'an-1 Kerim, Ademe isimlerin hepsini 6gretti ayetiyle umumi olarak Hz.
Ademe bilgilerin dgretildigine isaret etmistir. Kur’an, Hz. Adem’e yapilan bu
ikram neticesinde, onun biitiin varliklardan, hatta meleklerden bile iistiin
bir duruma yiikseldigini haber vermistir (Erdem, 1994: 140). Sianin ilgili
ayete farkli anlam vermesi de onlarin inang esaslariyla dogrudan iliskilidir.
Sia firkasi Islam’imn ilk mezheplerinden olup siyasi bir goriisle ortaya
cikmistir (Cerrahoglu, 1996: 353). Sia icerisinde farkli goriise sahip gruplar
olmakla beraber ozellikle imamiye Sia firkasinda imamet meselesi esas
inang sistemlerinden olusmaktadir. Dolayisiyla imamet, ismet, mehdilik,
rec’a ve takiyye gibi inan¢ esaslarindan ibaret bu firkanin Kur’an tefsir
alaninda da etkisini gdstermesi tabii bir seydir.

Islam tarihinde genel olarak asr-1 saadet ifadesi Hz. Peygamber’in ve
sahabilerin yasadigi doneme kullanilmistir. Asr-1 saadet terimi bazen
Hulefa-yi Rasidin devri, hatta tabiin ve tebeii't-tabiin devirleri i¢in de
kullanilmaktadir (Ozaydin, 1991: I11/501). Asr-1 saadet ibaresinin bu
déneme kullanilmasi Hz. Peygamber’in “insanlarin en hayirlisi benim
asrimda yasayanlardir” (Buhari, Sehadet, 9; Eb(i Davud, Siinnet, 10)
anlamindaki hadis-i seriften ilham alarak kullanilmasi muhtemeldir.
Hakikaten bu déonem daha sonraki Miisliiman nesillere 6rnek tegkil edecek
bir mutluluk dénemiydi. Ciinkii insanligin hidayet kaynagi Kur’an-1 Kerim bu
doénemde nazil olmus, Hz. Peygamber ve insanlarin en biiyiikleri eshab-1
kiram bu donemde yasamistir. Bu yilizden Asr-1 saadet denilmesinden
maksat Hz. Peygamber’in biitiin immetin ve insanligin mutluluguna vesile
olmasindan dolayidir. Cagimizdaki insanlarin konfor, diinyevi zevk ve lezzet
ile hayat stirdiirmeleri, her istedigini “tiiketen” bir bicimdeki hayat tarzlar
onlarin mutlu olduklar1 anlamina gelmez. Mutluluk cemiyette huzur, giiven,
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emniyet, asayis, nizam ve istikrarin hakim oldugu bir hayat bicimidir. Boyle
bir hayat tarzinin en belirgin 6rnegini Hz. Peygamberin ve sahabilerin
doneminde gorebiliriz. Ancak Asr-1 Saadet bizim icin bir ibret alacak bir
mahiyette olmalidir. Yoksa onunla sadece &6viinmek bu asrin insanini
kurtarmaz.

SONUC

Sonug¢ olarak sunu diyebiliriz ki, Sovyet Rus oryantalistlerin Kur’an’a
olan yaklasimlan ateistik bir mahiyette ele alinmis, islam ve Miisliimanlara
saldirgan bir tavir benimsenmistir. Sovyet dénemi Rus oryantalistleri
kendisinden onceki Carlik Rus oryantalistlerin misyonerlik faaliyetlerini
metot ve icerik olarak miras almislardir. Ancak burada sunu da 6nemle
belirtmemiz gerekir ki, gerek Carlik Rus oryantalistleri ve gerekse Sovyet
Rus oryantalistleri olsun ikisi de Batili oryantalistlerden etkilenmislerdir.
Makalemizde Klimovi¢’in Kur'an’a ve Islam’a yénelik iddia ettigi konular,
bilimsellige uygun olup olmadig1 bakimindan degerlendirilmis olup hakli
oldugu yonleri belirtilmis, isabet etmedigi yonleri de vuzuha
kavusturulmustur. Donemin ideolojisi geregi Sovyetler, Miisliimanlar: daha
¢ok ve uzun siireli somiirebilmek igin bilim adamlarini da kullanmislardir.
Bilim adamlari da modern sémiiriiniin devlet eliyle siirdiiriilmesine hizmet
etmistir. Dolayisiyla Klimovi¢’'i bu gibi eserleri telif etmeye sevkeden en
temel faktor, donemin siyasi ideolojisi olmustur.
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Purpose

In this paper the aim is to point to an alternative and additional way for
peace building efforts by considering “the health for all” concept, using
modern medicine and herbal tools.

Materials and / or Methods

Health, illness, and healing are part of the society as a cultural system
and the process of treatment of diseases can include a cultural approach to
the sickness, beliefs about the reasons for disease, experience of symptoms,
specific patterns of illness behavior, decisions on alternative treatments,
actual treatment practices and evaluations of outcomes from therapeutic
applications. Also in cultural systems, healing processes can be completed
in at least one of the groups within a social structure: Popular groups
(family, friends, social network or community activities), professionals,
traditional healers. An adequate healthcare system, which is accessible to
all society members, can increase a feeling of security and of belonging.
Considering these, in this study the therapeutic practices applied by
professionals -especially in war zones-, and traditional methods are
evaluated to determine if there can be any linkage between cross cultural
communications and folk medicine applications. The study also mentions
about the different religions applications in the context.

Results and discussion

The applications of modern medicine and traditional medicine can be
an alternative way to increase cross cultural and interreligious
communications. Opening multi-religious new programmes for specific
medicine areas or creating the multicultural volunteer doctors group for
peace building can be good examples for further peace building efforts in
Muslim World. Also new practices for traditional medicine applications
can be developed in the centers which are settled in the intersection points
of the cultures.
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Peace Building

The Secretary General of the United Nations defines peace-building as
"action to identify and support structures which will tend to strengthen and
solidify peace in order to avoid a relapse into conflict" (United Nations-
1992) The Canadian Department of Foreign Affairs also defines peace-
building as "a set of measures that create a sustainable infrastructure for
human security”. Furthermore, Foreign Affairs notes that "the concept of
human security recognizes that human rights and fundamental freedoms,
the rule of law, good governance, sustainable development, and social
equity" are important elements of sustaining global peace.With another
definition the peace-building is "an associative approach that attempts to
create a structure of peace both within and among nations - a structure that
removes the causes of war and provides alternatives to war. This structure
involves relations among a large domain of several parties that are
equitable, interdependent, include a variety of people and types of exchange,
and have a supportive superstructure...Peace-building thus requires a
process of nonviolent social change toward equality” (Boyce, Koros, &
Hodgson, 2002).

How Can Academic Medicine Can Contribute To Peace Making
Process ?

Peace-building is the last step of the peace process after a successful
peace-making and peace-keeping process. Identifying the main structure
and supporting it with cultural standards without causing the conflicts can
be considered the way to improve a “ culture of peace”

Peace building can be supported by academic medicine with
(1) war-ravaged countries focused actions,

(2) focucing to the the communities in which academic medical centers
are located, and

(3) following to peace-building values.

All these contributions can be possible by constructing reliability and
ways of communication among people and different organizations. Also
should be counted finding the reasons of conflicts in the society and trying
to find a solution help for peace building before the serious incidences have
occured (Levy & Sidel, 2009).

War zones focused actions

Health initiatives can contribute to peace in the war zones with
temporary humanitarian ceasefires for health interventions, such as a
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children’s immunization campaign, restricting weapons and war strategies
by using health expertise and data; and creating individual and social
healing zones (CNA, 2009).

War-ravaged countries focused action

Academic medicine can help to build the peace with education activities,
institutions and some services for the people in the areas which are
destroyed with the war. Education sessions can be design at different levels
which are undergraduate, graduate, and continuing medical education
programs. The main subject should be health and and social effects of war.
Educational activites can cover the treatments for both civilians who are
actively or passively been in the war and physically or mentally traumatized
(Levy & Sidel, 2009).

Focucing to the the communities in which academic medical centers
are located

Education, research an service activities can focus to the areas where
academic medical centers are located. These activities can support with the
medical students, physicians, and other health professionals who are from
the same society. So peace-building actions and problem solving activities’
results will be more efficient with language and cultural competence.

Health and Peace Mechanisms

Academic medicine can contribute the peace building via different
activities and processes. Conflict management can be the first step between
different groups. Using the “medical diplomacy” tool disaggrements can be
solved and lessened. Secondly if the people and organized groups who are
working for the peace are supported by healthcare groups, it will help the
actions to be more powerful. Healthcare methods also can help to
strengthen the social fabric by uniting the ethnical, social differences on a
peace basis through healing and reconciliation. People or groups who have
the experience and legitimacy from health care can express the
disagreements with their words. Also the expertise of healtcare groups and
knowledge can help to prevent or decrease the destructiveness of war by
working together for the restriction of the military policies and weapons
through international law (MacQueen & Santa-Barbara, 2000).

Peace-time actions can be taken by academic medicine aouthorities

Health outcomes can be supported by actions which can be taken to
prevent war and its destructiveness such as advocacy and developing
policies. The wars are an important factor of increasing the mortality and
morbidity rate. Looking to the statistics some countries like the US spent
more money on weapons than health related programs and it was $52
billion and $0.119 billion respectively (Schwartz & Choubey, 2009). When
we look to the different examples Ertirea can be seen as an extreme example
by spending 24% of its gross domestic product on the military and 2% to
the health. Pakistan is another example for spending more money to the
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military and its services than the expenses of education and health in total
(CNA, 2009; WHO, 2008). An emerging academic discipline and global
organizations such as Peace through Health have been searching about the
ways of contributions of health to peace building since the late 1990s. The
findings show that the peace building concept can be possible with the
efforts of health providers and the health organisations which can prevent
the violent, conflicts and decreasing the war destructivenes (CNA, 2009).

Adherence to Peace-Building Values

Academic medicine can help peace-building by promoting the peace-
building v